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علی رضا عالمی 
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سخن ناشر 


به تصریح تنها اعجاز جاویدان تمامي انییا علیهم السلام, امت اسلام بهترین 
امت هاست که فرمود: «کقم یر آد أَخرجَت للنّاس». 


روزگاری سخت تر و مردمی خشن تر از اعراب بادیه نشین حجاز, کمتر به 
ان ها را ار و 
دی ی رام ار 


عرب و شرق, ایران " و روم 9 خاضع و در طول تاریخ هر تمدن و 
فرهنگی را در درون خود به هدایت کشاند. حتی لشکریان خون خوار چنگیز 
هم با برخورد با اسلام به فرهنگ و تمدن و بندگی روی آوردند. 


تحلیل, بررسی؛, آ زیت شناسی و رویکرد اندیشمندان به این تمدن عظیم 


است. 
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کتاب پیش رو «اسیب شناسی تمدن اسلامی مبتنی بر انديشه های سید 
حسین نصر» از دیدگاه پژوهشگر حواافت جناب اقای سید نم رضاأ عالمی 


است. 

هرک تنعل سر و نی اامشطافی سای ال هر الب شین 
کی ها ی هرا لفط ی سا ماه 

معاونت پژوهش 
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ذهنیت تاریخی هر مسلمانی از تمدن اسلامی همواره شکوه و عظمت را 
تداعی می کند. این واقعیت در مقابل رکود و خمودگی کنونی این تمدن, 
هر ناظری را با این پرسش اساسی روبه رو می کند که از چه تمدن 
شکوهمند و پربار اسلامی با پیشینه ای ارجمند و معرفتی بنیادی و جاودانه, 
دچار وضعیت کنونی گردیده است. شاید گستردگی و تعدد عوامل رکود در 
کلیت تمدن اسلامی. از عمده نکاتی باشد که هر پژوهش گری را از ورود 
به این عرصه باز می دارد. از این رو مواجهة نگارنده با فقدان پاسخ جدی 
برای این پرسش اساسی تعجب برانگیز نبود. ازاین رو, پرسش آغازین, 
شکل مسئله و چالش به خود گرفت. آشنایی. یا آنار پز قشسور شید خسین 
تشبر که با مطاله کناب ول اواج آغاز شند, فضای مطالعاتی و پژوهشی 
روشن تری را پیش رویم نهاد؛ گرچه او نیز در آثارش, تمدن اسلامی را به 
ی کر و هه 
آراء و نظربه های سنت گرایانه اش برخی 
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ابواافت هی ای عامی سار رسای را ار ی 
داد. ازاین رو سعی بر این بود تا در چارچوب و روشی منطقی, با 1۳ 
به اندیشه ها و آرای سید حسین نصر به برخی گمان های خود, شکلی 


نظری دهد. 


کمترین دست آورد پژوهش حاضر از نگاه نویسنده, تلاش برای تبیین و 
تفسیر منطقی از تمدن اسلامی و بررسی چرایی کاستی ها و مزایای ان 
است؛ امور مهمی که بایستی دغدغه و دل مشغولی هماره پژوهشگران 


شاید اگر امروز یت نمدن اسلامی می نو شتم», , از منظری متفاوت 
بدان می نگریستم, و لی به طور قطع پژوهش حاضر به عنوان عرصه ای 
بسیار مغتنم» بنده را در بازشناسی تمدن اسلامی, شیوه نگریستن بدان و 
انیا وه افیف کسام اد آسجت مک ات رای 
خوانندگان و پژوهشگران نیز مفید افتد؛ به خصوص که ارای بکون از 
اندیشمندان نامدار مسلمان در آن مورد استناد قرار گرفته است. بدیهی 
است که بذل عنایت پژوهشگران کزان قدر و اتخاذ روی کردی نقادانه 
توسط ایشان, از کاستی های این پژوهش خواهد کاست. امید است این 
کوشش در جرگه کم دامنه مطالعات تمدن اسلامی مجال نقد یابد. 


از فرهیختگان دانشمند آقایان دکتر سید علی رضا واسعی, دکتر داود 
فیرحی, دکتر محمد الله اکبری, دکتر نعمت الله صفری و دکتر قاسم 
جوادی, که به شکلی در افرینش این اثر نقش داشتند. خاضعانه سپاس 
گزارم. 


ص: 12 


بدون شک زحمات انتشار این کتاب بر دوش معاونت محترم پژوهش 
حامعه لایس ی ال له و اه امه همست کارا بر کر 
لیر رف ای طلی الاسای له روم ات که 
اه ان را ایام رسای الته شاسته ار ار تاه نت 

سید علی رضا عالمی 

تابستان 1389 
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مقدمه 


بی تردید تمدن اسلامی, یکی از باارزش ترین و شکوهمندترین تمدن های 
ی اس ما را کر رن 2 
ماندگارترین معارف را به انسان ها ارزانی داشته, عاملی اساسی در 
ماندگاری تمدن اسلامی محسوب می شود. این تمدن در سده های نه 
چندان دور, در تمام زمینه ها اعم از مادی و معنوی سرامد بوده است. 
ازاین روء انسجام تمدن اسلامی در طول تاریخ ان. یکی از دغدغه های 
اصلی نخبگان سیاسی و علمی و در نهایت؛ تمام مسلمانان بوده است. 
حساسیت و اهتمام به این امر را می توان در ادوار مختلف تاریخ تمدن 
ظواهر مادی این تمدن. یکی از چالش های فراروی مسلمانان و به ویژه 
متفکران آن, بازسازی این تمدن عظیم و پرسابقه است. یکی از اموری که 
به ما در این عرصه پاری می رساند. شناخت اسیب های تمدن اسلامی 
معاصر است. 


به دلیل اهمیت فوق العاده مبحث آتشش شناسی ‏ تمدن اسلامی, 
اندیشمندان اسلامی سعی کرده اند تا زوایای مختلف ان را با توجه به 
دیدگاه های نظری خود. در علوم مختلف ترسیم کنند. اما پراکندگی 
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نظریات و همه جانبه نبودن آنها باعث شده تا تا رام حل علمی و روشمند 
برای رکود فعلی تمدن اسلامی و چرایی آن ارائه نگردد. آسیب اعظم این 
پژوهش ها آن است که تتننتر آ یت شناسی های صورت گرفته, به طور 
گزینشی ناظر , به اجزاء و عناصر تمدن اسلامی بوده است و اغلب. کلیت 
نمدن اسلامی, پا ملاحظة تمامی ابعادش ِ پژوهش قرار نگرفته است. 
به نظر می رسد, که پژوهش مستقلی , با عنوان اسیب شناسی تمدن 
اسلامی صورت نگرفته است. تحویی ت ۳ مورد انحطاط ات و 
العایدین فزیای ال و 1 خوامع اسلاتی: (فهده ِِِ علل 
ضعف و انحطاط مسلمین در اندیشه های سیاسی و اصلاحی سید جمال 
الدین اسدآبادی (سید احمد موثقی), اسستست: سای حامعه. درنی 
(عبدالحسین خسرو پناه), دعوه الی اصلاح الدینی و الثقافی (حسن 
جواهری), احیای فکر دینی (اقبال لاهوری), لماذا تأخر المسلمون و لماذا 
بت وی یی | هه ارسلان و ريشه یت 


با وجود ارزشمندی این تألیفات و تحقیقات. جای خالی پژوهش هایی, با 
توجه به کلیت تمدن اسلامی و هویت درونی ان که به صورت روشمند و 
علمی و با رویکردی نظریبه پرداز انه به واکاوی نمدن اسلامی و آسیب های 
آن پرداخته باشد, احساس می شود. پرداختن به این پژوهش؛ از آن رو 
اهمیت مضاعف می یابد که امروزه در سطح جهانی در بین اندیشمندان و 
تثوریسین ها, نظریه های مختلف و تأثیرگذاری مانند «برخورد تنمدن ها»>, 
«گفت وگوی تمدن ها» و «جهانی شدن». مطرح است. در اين میان, تمدن 
اسلامی, به مثابه یک تمدن سنتی رو به رشد, با 


ص:6 1 


نة عظیم و پایدار معنوی, ذهن بسیاری از پژوهش گران مسلمان و 
ی 
خود معطوف کرده است. ازاین رو شناختن جنبه های مختلف این تمدن و 
اسیب های آن به صورتی علمی و روشمند - به ویژه از دیدگاه اندیشمند 
برجسته ای چون سید حسین نصر که از ابعاد مختلف تمدن اسلامی و 
تمدن مدرن شناخت کافی دارد - ره یافت ما را به سوی اینده تمدن 
امه کص راخ د وان کویی اسان نیش اوه 


موضوع پژوهش حاضر (اسیب شناسی تمدن اسلامی مبتنی بر انديشه 
های دکتر سید حسین نصر) از آن جهت اهمیت دارد که وی از معدود 
اندیشمندان برجسته و صاحب نامی است که هم از اموزه ها و معارف 
اسلامی و زوایاق:تفدن اسلامی: اکاهی کافی دارد و هم تمدن مدرن غرب 
و ی 
حضور پررنگ داشته, به خوبی می شناسد. شناخت دیدگاه ها و نظریات او 
دربارة ات های تمدن اسلامی می تواند فضای شناخته شده تری را 
فراروی ما بگشاید تا با بصیرتی عمیق تر, تمدن اسلامی و آسیب ها و 
چالش های آن را بشناسیم. 


0 تمدن ۳۹۳ زنده و دارای حیات می باشد؟ و اگر چنین است, 
تیه های آن در عرصه های گوناگون از چه 0 تلاش برای حل 
نظری این مسئله, از منظر یکی از سرشناس تنرین متفکران مسلمان 


سنت گرا, می تواند ما را در رسیدن به اهداف مذکور پاری رساند. 


اغازین است. در این پژوهش سعی شده است تا به صورت که 
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و روشمند مستند به انديشه های نصر, به آ سیب شناسی تمدن اسلامی 


هدف عملی و کاربردی پژوهش حاضر, شناخت و آگاهی اد ابیت های 
گذشته و حال نمدن اسلامی, با هدف دوری جستن از آنها و در نهایت؛ 
زمینه سازی برای ترمیم. آسیب ها و مخاطرات, در راستای شکوفایی و 


هر پژوهشی با توجه به موضوع ان. از روش يا روش های خاصی پیروی 
می کند. اين پژوهش بر اساس دو دیدگاه گذشته نگر و حال نگر و به روش 
اسناد و مدارکی تدوین یافته و هدف پژوهشی ان. توصیف تحلیل و ارزیابی 
اسیب های تمدن اسلامی مبتنی بر انديشه های سید حسین نصر است. 
بدین منظور, در فصل اول تبیین جایگاه علمی نصر و معنا و مفهوم تمدن و 
تعریف جدید از آن مدنظر است؛ ضمن آن که ارتباط نظریات سنت 
گرایان با تمدن - از آن جهت که نصر یکی از سنت گرایان عمده و پیش رو 
می باشد - مورد بحث قرار گرفته است. در فصل دوم سعی بر آن است با 
روشی نظری, از دیدگاه سیدحسین نصر به تحلیل تمدن اد عم پرداخته 
های درونی و بیروبی تمدن اسلامی ارائه گردد. 


آار که و اه ان کات تاره شده است. تسلط وی به 
زبان های دیگر, از جمله فرانسه. عربی و فارسی باعث گردیده تا یکی از 
فعالیت های دائمی و پرارج وی نظارت بر ترجمه های اثارش به زبان های 
دیگر باشد. او به ویژه در خصوص برگرداندن اثارش به فارسی. 
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اهتمام جذی دارد. وی در کنار تهیة مقدمه بر این ترجمه ها, در بسیاری 
موارد. بازبینی متون و انتخاب و درح اصطلاحات فارسی را خود به عهده 
گرفته. بنابراین ترجمه های آثارش, مورد تأیید وی می باشد. به دلیل وجود 
این ویژگی بارز در این ترجمه ها, پژوهشگر فارسی زبان عملاً از مراجعه 
بهفتن انکلیستی: آنهادنی: تیان فین. نود 


در این پژوهش؛ نگارنده فقط در استفاده از برخی انا و سخنرانی های 
دکتر نصر به زبان انگلیسی - که با ویژگی های فوق به فارسی ترجمه 
نشده است - مجبور بود به متن انگلیسی انها مراجعه کند, که این موارد 
نیز با دقت و وسواس زیاد صورت گرفته است. 


در فصل اول این پژوهش؛ در قسمت معرفی نصر» از کتاب های در غربت 
غربی و در جست وجوی امر قدسی استفاده شده است. از کتاب های 
اسلام و حکمت خالده و گوهر و صدف عرفان اسلامی (شووان) و برخی 
پژوهش ها و مقالات سنت گرایان در مباحث مربوط به سنت و سنت 
گرایی نیز استفاده شده است. اثار اشینگلر, توین بی؛ ویل دورانت و 
هانتینگتون در مباحث تمدنی از اهمیت برخوردار بوده است. در فصل دوم 
که به ارات رون نصر در مورد تنمدن اسلامی اختصاص دارد, بیشتر کتاب 
های وی؛ نظیر: علم و تمدن در اسلام, ارضان ها و واقعیت های اسلام و 
جوان مسلمان و دنیای متجدد. مورد توجه قرار گرفته است. 


در فصول سوم و چهارم که به اسیب های درونی و بیرونی اختصاص یافته, 
در بخش علم و فناوری, کتاب های معرفت و معنویت, دین و نظم طبیعت, 
در جست وجوی امر قدسی و به ویژه کتاب معروف نصر در اين موضوع. 
یعنی نیاز به علم مقدس از اهمیت زیادی برخوردار بوده است. 
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پژوهشگر در مباحعثت فرهنگی و سیاسی به صورت متناوب از کتاب های 
دیگر نصر مانند: اسلام و تنگناهای انسان متجدد, جوان مسلمان و دنیای 
متجدد, قلب اسلام, اسلام - مذهب, تاریخ و تمدن, در کنار دیگر آثار دکتر 
نصر سود برده است. 


چون روش پژوهش اسناد و مدارکی است, طبیعتا ابزار گردآوری اطلاعات 
و داده هاء بیشتر یادداشت برداری است. سعی شد تا از تالیفات و پژوهش 
های دسته اول در تمام موضوعات استفاده شود؛ ازاین رو, در تمام, 
مباحث. نظیر آسیب شناسی. سنت و سنت گرایی, تمدن و تمدن اسلامی, 
از منایع مکتوب استفاده شده است و تنها در یک مورد از منابع و متون 
اینترنتی, به دلیل نبودن موضوعات مشابه در اثار سید حسین نصر مورد 
استفاده قرار گرفته است. 


بنابر عنوان پژوهش (آسیب شناسی تمدن اسلامی مبتنی بر اندیشه های 
محدودة زمانی مورد بحث و وسعت دید تاریخی انديشه های نصر مورد 
توجچه است. از این بابت اغلب مباحعث آتزشت شناسانه تنمدن اسلامی در دو 
قرن گذشته (نوزده و بیست میلادی) قابل پی گیری است ؛ اگرچه بحث از 
تنمدن اسلامی, بدون توجه به گذشته تاریخی آن, میسر نخواهد بود. به بیان 
دیگر, در این رساله سعی بر آن است که با توجه به مبانی معرفتی تمدن 
سلامی, مبتنی بر انديشه های نصر, اسیب های تمدن اسلامی در تاریخ 
مار اه مد ری نامام مود ار یه حایل 


قرار گیرد. 
ص:200 


1 کلیات 


الف) معرفی اجمالی 


سید حسین نصر در سال 1312 ش/ 1933 م در خانواده ای که از محققان 
و اطبای مشهور بودند در تهران زاده شد. پدرش. سید ولی الله نصر, 
پزشکی مشهور و ادیبی برجسته بود که چند دوره نمایندگی پارلمان, 
وزارت فرهنگ و ریاست دانشکدة ادبیات دانشگاه تهران را بر عهده 
داشت. نصر از سوی مادر, نوادة شیخ فضل اللّه نوری. روحانی مشهور 
دوران مشروطه است.(1) 


نصر در سن دوازده سالگی در سال 1945/1323 درحالی که پدرش در 
بستر مرگ بود, به به آمریکا رفت 2(۰) او در سال 9 ( از مدرسة 
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[- (1) سید حسین نصر, در جست وجوی امر قدسی (گفت وگوی رامین 
یه ی را ای ار را 
12 

سیدحسین نصر), ترجمه امیر مازیار و امیر نصری. ص 24. 


«یدی»(1) با درجه عالی کار التحصیل شد. بسن از آن به. عنوان اولین 
دانشجوی ایرانی از موسسهة تکنولوژی ماساچوست(2) ۱۳۷۱ در رشته 
فیزیک درجه لیسانس گرفت. سپس به دانشگاه هاروارد رفت و در آن جا 
در سال 1956/1335 از رشته زمین شناسی و ژئوفیزیک, مدرک فوق 
لیسانس(3) و در سال 1958/1337 در رشته فلسفه و تاریخ علوم درجة 
دکترا گرفت. وی پس از سیزده سال به ایران بازگشت و به عنوان 
استادیار تاریخ علم و فلسفه. در دانشکده ادبیات دانشگاه تهران مشغول 
به تدریس شد.(4) 


ی سرعت به موفقیت های پی دریی دانشگاهی دست پافت. استاد 
دانشگاه, معاونر و ریاست دانشکدة ادبیات و علوم انسانی دانشگاه تهران 
۵ رتاسک. دانشگا تن :ای ان اه است: 1 نضر لادم یز 
استاد مهمان در دانشگاه های هاروارد. تمپل, یوتا و پرینستون, به مدت یک 
سال (1965/1344) نخستین استاد مطالعات اسلامی آقاخان در دانشگاه 
آهزیکانف بیروت بود. با این وجود, در کنار مناصب دانشگاهی و تاننتترسن: 
انجمن فلسفه ایران (1975/1353), عضویت در فرهنگستان علوم ایران 
و شورای ملی اموزش عالی ایران را نیز دارا بود. 


دکتر سید حسینِ نصر از سال 1984/1362 تا به امروز, استاد مطالعات 
اسلامی در دانشگاه «جورج واشنگتن» است. وی در آن جا یک 
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4- (4) همان. ص 6۵0. 

5- (5) همان. ص 74. 


برنامه آموزتتی بنیادی, در زمینة مطالعات اسلامی ترتیب داده است که 
شامل تاریخ. الهیات. فلسفه و هنر می گردد.(1) وی در مقام یک استاد 
دانشگاه و به عنوان پژوهشگری پر کار 50 عنوان کتاب و 400 مقاله به 
زبان های فارسی اتحلنفیتی: فرانسه و عربی نوشته و خود را به صورت 
یکی از برجسته ترین شارحان و نمایندگان مکتب سنت گرایی و سرشناس 
ترین فیلسوف اسلامی در محافل لین و دانشگاهی سراسر دنیاء به ویژه 
غرب معرفی نموده است.(2) 


0۳ آراغ افکار و جایگاه علشی نصر 
یکم) سیر آموزشی و فکری نصر (در دوران تحصیل) 


دوره های آموزشی و سیر تحول فکری نصر, فرایندی قابل توجه داشته 
است. او در دوران کودکی, در فضای سنتی ایران, ادبیات فارسی و علوم 
مقدماتی اسلامی را به خوبی اموزش دید. وی پس از ان که به دلایلی در 
ابتدای توجوانی به آمریکا رفت, رشتة فیزیک را برای ادامه تخضیل در 
راسل (1970-1872) را شنید. از کشف این که بسیاری از فلاسفة 
برجستة غرب, معتقد بودند که علوم به طور کلی و فیزیک به طور خاص, 
قادر به کشف سرشت و جوانب فیزیکی واقعیت 
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1- (1) عدنان اصلان, پلورالیسم دینی (کثرت ادیان از نگاه جان هیک و سید 
حسین نصر), ترجمه: انشاءالله رحمتی. ص 1<. 

2 (2) ر. ک: سید حسین نصر. سنت عقلانی اسلامی در ایران. سعید 
دهقانی. ص, 34 و 35 و کتاب شناسی سید حسین نصر در کتاب در غربت 
غربی. ص 139 تا 191. 


که خورد زاون این اخوال: انار اتاد اسالبانی. آننر سورجیه دی 
سانتیلن(2) او را با داستان رابطة دشوار میان فلسفه. علم و دین در غرب 
آشنا ساخت. او در هاروارد علاقة تازه یافته اش را به تاریخ علم دنبال کرد 
که اوج ۳ رسالهة دکترای او در سن بیست و پدج فا کی و با مشاورة 
برنارد کوهن,(3) همیلتون گیب,(2) هری ولفسون(5) با عنوان تلقی های 
۱ 


نصر در هنگام مطالعات و پژوهش های خود, با دانش وران پرآوازه ای 
بو اه و ای ی ای ۳ 
(10) جورج سارتن,(11) دی. تی. سوزوکی(12) و هری ولفسن اشنا شد. 
هم چنین به خواندن اثار اندیشمندانی چون اناندا کوماراسوامی,(13) 
(صاحب نظر بی مانند در انديشه و هنر هندی) رنه گنون,(14) (یک 
مابعدالطبیعه شناس سنت گرای بزرگ) فربتیوف شووان.(19) (مرجعی 
برجسته در دین شناسی تطبیقی و یک اروپایی گرویده به اسلام و تصوف 
اسلامی) و تیتوس 
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بورکهارت(1) (از نمایندگان برجستة سنت گرایی و هنرشناس معروف) 
پرداخت. این دانش وران به نوبهة خود, او را با دنیای متافیزیک شرقی, هندو 


نصر درباره مجموعه این تاثیرات چنین می نویسد: 


«از 1957 به بعد در اروپاء اتا نت مستقیم با تماتتد نان برجستة حکمت 
خالده(2) و سنت گرایی پیدا کردم. در ابتدا و مهم تر از همه. فریتیوف 
دوستی صمیمانه ای پا او داشتم و تیتوس بورکهارت که ناثیرات مهمی بر 
من؛ 3 ۳۳۹ در زمینة جهان شناسی و و ۱ ۱ 5 هنر 
۳ 0 
تصوف در غرب. که من و او در طول چهل سال گذشته. دوستی بسیار 
نزدیکی با هم داشته ایم.»(3) 


از تسیز ند کی نام خودنوشت نصر به دست می آید که او در ابتدای 
جوانی از لحاظ فکری تحت تاثیرجکمت های شرقی بودایی و هندی قرار 
داشته و ظاهر | گرایش و تمایلی به مطالعه دربارة دارالاسلام و تمدن 
اسلامی از خود نشان نمی داده. این مقطعی است که نصر از آن به عنوان 
«آشوب عمیق حیات درونی خویش» یاد می کند.(4) در حقیقت., این نوشته 
های فریتیوف شووان و هم چنین تیتوس بورکهارت بود که نصر جوان را (در 
نوزده سالگی) به لحاظ فکری به حوزژه تنمدن اسلامی 
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ر هنمون شد و حعمت سنتی را مبدال به واق معیبتی زنده برای او ساخت و یک 
بار دیگر. سنت اسلامی و تمدن ماندگار آن برای نصر که تولدی دوباره 
یافته بود, هم از لحاظ فکری و هم از لحاظ وجودی معنادار شد.(1) 


نصر, با پشت سر گذاشتن تجربیات فکری گفته شده, درحالی که در علوم 
مدرن و بحث های تطبیقی ادیان, به خوبی اموزش دیده بود, به میهن خود, 
ایران بازگشت و بلافاصله تدریس فلسفه و علوم انسانی را آغاز کرد و در 
کنار آن؛ از آموختن دست نکشید و به طور جدی وارد مباحث فلسفه 
اسلامی شد و بسیار زود به اساتید برجستة فلسفه اسلامی, مانند آیه الله 
نت سخمد کاظم. عضارد علامه. سید مجمد سم طباطیایین. زد 
ابوالحسن رفیعی قزوینی و مهدی الهی قمشه ای دست یافت و کتاب های 
سنتی فلسفه و عرفان اسلامی, مانند: شترح متقلومه لا هادق سبزو‌ارق 5 
اسفار اربعه ملاصدرا را نزد این اساتید تلمذ کرد.(2) این تعالیم تا زمان 
خروح نصر از ایران در سال 1979/1357 ادامه داشت. نصر این دوره 
اموزشی با اساتید فلسفه و عرفان اسلامی را از پرثمرترین دوره های 
زندگی اش توصیف می کند: 


«[اين دوره] دوره بسیار مهمی در زندگی من, نه تنها به جهت آموزش 
نظری, بلکه به جهت تعلیم و تربیت شخص خودم به شمار می رود.»(3) 
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2 (2) در غربت غربی. ص 91. 
3- (3) در جست وجوی امر قدسی, ص 121. 


تفانط ان بع خصوض با امه صباطباین: سار نفک فده انسکه تا حاین 
که در بسیاری از مباحثه های فکری او به مدت بیست و پنج سال همراهی 
و حضور داشته است. به همین دلیل, لام طباطبایی بسیاری از کتب 
معروف خود مانند: بدایه الحکمه, نهایه الحکمه, شیعه در اسلام و قرآن در 
اسلام را به پیشنهاد او نوشت. نصر خود. برگردان دو کتاب اخیر را به 
اندلیستی: بش دح گرفت. ترجمهةه این آثار باعتت: شید ۶ علاهه در میان 
غربیانی که به انديشة اسلامی توجه داشتند. شناخته شود.(1) 


مرج کات شیعه در اسلام به عنوان کوج از کتاب های مشهور دربارة 
شیعه» هم به فارسی و هم به انگلیسی می باشد.(2) 


نصر از آن جهت که مراودات بسیاری با دنیای خارج داشت و فضای فکری 
غرب را به خوبی می شناخت. نقش اساسی در سازمان دهی بحث ها و 
گردهمایی های مطالعاتی خصوصی داشت. تیه از این گردهمایی های 
درازمدت. گفت وگوهای خصوصی میان هانری کرین (رئیس بخش اسلامی 
دانشگام سور نن) و.طلامة طباطبایی بود که ِ سال 1958/1337 آغاز شد 
و در سال 1977/1356 به پایان رسید. این گفت وگوها که اغلب در حضور 
جمع کوچکی از افراد برجسته, چون سید جلال الدین آشتیانی, بدیع الزمان 
فروزانفر, مرتضی مطهری, داریوش شایگان, مکارم شیرازی, عیسی 
سپهبدی, رضا داوری اردکانی. محمود شهابی و خود سید حسین نصر انجام 
می گرفت؛ 
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2 در وت رین ی 05 


بیشتر برمباحث مربوط به فلسفهة اسلامی, برخورد شرق و غرب. رابطة 
معارف اسلامی, به خصوص فلسفه اسلامی به دنیای غعرب نقش مهمی 


نصر در اين دوره از زندگی اش در ایران (1357-1337/1979-1958) در 
کنار تاسیس انجمن فلسفه که بسیاری از اندیشمندان داخلی و خارجی در 
ان حضور داشتند و هم چنین ایراد ده ها سخنرانی علمی در داخل و خارج 
از ایران. مجموعة قابل توجهی از کتب, مقالات و آثار دیگر به انگلیسی, 
فارسی و فرانسه تالیف کرد. مقدمه ای بر علم جهان شناختی اسلامی,(2) 
عم ان در اش بای عم آساسی حنفی ون ارمان هام واه 
های اسلام.(4) انسان و طبیعت(3) اسلام و تنگناهای انسان متجدد,(6) 


سوم) فعالیت های علمی نصر در خارج از ایران 


دکتر نصر» در سال 7/137 (1۱ ففحافه که در یک سفر تا ی در شهر 
لندن به سر می برد انقلاب شکوهمند اسلامی در ایران به وقوع پیوست و 
به گفتة خودش در ايران منزل, کتابخانة شخصی و یادداشت های 
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پژوهشی اش از بین رفت.(1) از این رو او در سن چهل و پنج سالگی با 
تبعیدی ناخواسته و اجباری مواجه شد. وی به زودی پس از دعوت دانشگاه 
«یوتا» و «تمپل» به امریکا مهاجرت کرد. وی ناچار بود که خود را با محیط 
و موقعیت جدید چه از حیث عقلانی و چه از بعد شخصی تطبیق دهد. او در 
پی از دست دادن کتابخانه و یادداشت های تحقیقی خود در ایران. سالیان 
سال نتوانست تحقیقات عمیق و مطالعات انتقادی خود از متون فلسفی 
فلسفهة اسلامی را آن گونه که در ایران پیگیری می کرد, ادامه دهد.(2) او 
بم-عتوان. ر وفشزه فکز مشلمان در آمزیکا: هم در محافل دانشگاهی و هم در 
جامعه اسلامی غرب, خود را به شدت نیازمند پرداختن به مسائل روز جهان 
اسلام می دید و بیشتر اوقات به موضوعات سیاسی, عقلانی و معنوی می 
پرداخت که مسائل مبتلا به جهان اسلام بود. موضوعاتی که از او در عرصة 

شم اخا: ی قانی ی و متفر بات ای وی با اه 
و اسکاتلند از او به عنوان اولین اندیشمند غیر غربی برای 
سخنرانی در مشهورترین مجموعةٌ سخنرانی ها در زمينة الهیات طبیعی و 
فلسفهة دین در غرب (سخنرانی های گیفورد), دعوت به عمل کرد. وی بدین 
متظور متن سخنرانی هایی را تهیه کرد که اثر برجسته و ماندگار سید 
کند رده ۳ نصر و مقام توصیف رک نگارش کتاب مر کت و 
معنوبت؛ آن را مرهون عنایت و توفیق حق تعالی دانسته و اظهار می کند 
که وی توانسته 
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متن آن را در مدتی کمتر از سه ماه به انجام رساند. نصر احساس می 
کرده که گویا کتاب را از روی نسخه ای که در ذهن دارد, رونویسی و 
کتابت می کند 1(۰) هیو ستون اسمیت دربارة این کتاب چنین می مین گوید؛ 


«درباره کتاب مورد بحث باید بگویم اگر مولف آن یک پدیده باشد. این 
کتاب اخیر او یک حادثه است. سخنرانی های 1 گیفورد در میان 
ما ی رایس را 
سخنرانی پرداخته است. اکز به دنبال نشانه های آشکار یک روز نوین 
باشیم - روزی که جهان غرب به جدّ برای جهان شمول ساختن منظر و 
توان تشخیص داد. [درآینده ] مورخان انديشه که در معرفت و معنویت نظر 
می کنند, ممکن است روزی آن را در ردیف ترجمه های لاتینی ویلیام هل 
موربک از اثار ارسطو در قرن سیزدهم, ترجمه های مارسیکلیو فیچینو از 
اثار افلاطون, در قرن پانزدهم. پا اثر دی. تی. سوزوکی به سال 13927 با 
عنوان مقالاتی در زمینه ذن بودیسم. به منزلهة نشانه ای حاکی از اغاز 
مرحلة نوینی در تفاهم میان فرهنگ ها قرار دهند.»(2) 


نصر در این کتاب درصدد احیای کیفیت قدسی معرفت و تجدید حیات سنت 


فکری اصیل مغرب زمین با کمک سنت های کماکان زندة مشرق زمین - 
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قدسی جدا نشده است - برآمد؛ امری که تحقیق و پژوهش حاضر نیز به 
نوعی بر آن مبتنی است. 


نصر با وجود تمام مشغله های علمی و دانشگاهی در آمریکا, بیشتر اوقات 
به اروپا سفر می کند و به ایراد سخنرانی پرداخته و خود را درگیر فعالیت 
هاق. عقلاتی: هی سار د.. نضد. در داتشام:<«۱کسغورد» و خند. دانشاه دیکر 
انکاتیت ارن: سخنرانی کرده و عضو | کا شین تمنو سس »؟ است. در سال 1994 
او برای ایراد سخنرانی در سلسله سخنرانی های یادبود کدبری در 
«دانشگاه بیرمنگهام» دعوت شد و اثری به نام دین و نظام طبیعت(1) را 
به این مناسبت منتشر ساخت. در سال 1980/1358 به درخواست و کمک 
دوست قدیمی اش شیخ احمد زکی یمنی, مرکزی را در انگلستان برای 
مطالعه و نگه داری نسخ خطی اسلامی خانتتینیز: کرد. نصر به صورت 
مداوم, بر فعالیت های این مرکز که به «بنیاد الفرقان» موسوم است, 
نظارت می کند.(2) 


نصر هم چنین به فرانسه سفر می کند و به ارائه سخنرانی در دانشگاه 
«سوربن» و دیگر دانشگاه های فرانسوی می پردازد. او با آنتوان فایور, 
شخصیت روشن فکر فرانسوی ارتباطی نزدیک دارد و با جریان مطالعة 
فلسفءه هرمسی و رمزی در فرانسه در تماس است. او بخشی از اوقات 
کون زا خر فر آنشه من جدر ان تا بر کزخفه ابارف هه خبان. فر انسه. تاد 
کند و در تعدادی از پروژه های «یونسکو» نیز فعالیت دارد.(3) 
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او علاوه بر سفرهای مرتب به اسپانیا, و به ویژه جنوب آن, به بسیاری از 
کشورهای این نیز مسافرت می کند. وی سفرهایی نیز به هند, خصوصاً 
دهلی نو برای ایراد سخنرانی های عمدةّ فلسفی اش داشته است. . لصر به 
پاکستان و اخیرا به ترکیه نیز سفر می کند. دو کشور مزیور آثار وی, به 
فنم ان اتتلافی اه زا تمه وه جات معد کننم. فر تاکسان: <اادهی 
سهیل» چاپ و انتشار بسیاری از کتاب های او را از سال 1980/1358 در 
سطح وسیع در کشورهای آسیایی برعهده گرفته است. نصر گاهی برای 
شرکت در کنفرانس ها پا ایراد سخنرانی - اما بیشتر به دلایل معنوی هر 
سا خر ون شیم ان را که عرمتراس اش ات شام ی 
پناف اسلام .ضلی الله لصو آله یز فاهرهر برای نضر کم خود از فرز بزان 
پیامیر صلی الله علیة و له است: اهمت حعنوی شتیاری دارد 1 


عمیق ترین تماس عقلانی ای که دکتر نصر از زمان تبعید تاکنون با یک 
کشور مسلمان داشته. مالزی و تا اندازه ای اندونزی بوده است. نصر, با 
تربیت شاگردان بسیاری از کشور مالزی - که در محافل دانشگاهی, فغال 
و تاتیز گدار: بوده اند ِ چندین بار برای ایراد خطابه های مهم در کنفر انس 
های بین المللی و سخنرانی های عمومی دربارة هنر و معماری اسلامی, 
علم و فلسفه اسلامی و آخیرا گفت وگوی تمدن ها به ان کشور, دعوت 
شده است. چندین کتاب او به زبان های مالزیایی و اندونزیایی ترجمه شده 
است. دانش عمیق و وسیع او دربارة جنبه های مختلف سنت اسلامی و نیز 
چشم انداز تفکر سنتی او, بسیاری از پژوهشگران و دانشجویان مسلمان 
این نقطه از جهان را به خود جلب کرده است.(2) 
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کشوری که نصر در نوشته های خود از آن یاد کرده,. ولی تتوانمنته. از آن 
بازدید کند, اما با حیات عقلانی آن درگیر بوده, کشور بوسنی است. قبل از 
انحلال یوگسلاوی سابق, تعدادی از شخصیت های مسلمان؛ حل سب و 
کروات در آثار او روحی جهانی یافتند که می تواند همه آنها را ؛ به یک گفت 
وگوی عقلانی و فلسفی مشترک برساند. بسیاری از مقالات او به زبان 
های بوسنیایی و کرواتی ترجمه شده است. نخستین مترجمان اثار او در 
این کشور, مسلمانان نبودند؛ بلکه مسیحیان ارتدو و کاتولیک بودند. 
حتی در طول جنگ بوسنی, آثار او ترجمه و منتشر می شده است و 
مت ۳ که در مقطعی, وزیر اموزش و پرورش کشور بوسنی نیز بوده 
است . 


سید حسین نصر حیات فکری پرمشغله ای دارد که شامل برنامة فشرده 
ندرپس در دانشگاه, سخنرانی در مسسات آمریای و دیگر نقاط جهان, 
ات آثار کلتی ه اشتغال .هم مان در چند پروژه تحقیقاتی و ملاقات و 
مباحثه با افرادی که دلبسته اندیشه های سنتی اند می باشد. 


اشاره 

از ان جا کسید سین نصور به غتوآزدیی ایشفه و فک خساها ور در 
جرگه سنت گرایان سرشناس است. شناخت و آگاهی نسبت به مکتب 
سنت گرایی و نظریات سنت کرانان: به ویژه درباره تنمدن؛ ما را در 
رسیدن به شناخت وسیع تر نسبت به مبانی تمدن اسلامی به عنوان تمدنی 
سنتی و هم چنین چالش ها و آسیب های فراروی آن یاری می رساند. 


ص:33 


1- (1) همان. ص 153. 


ففت: بان در رات و تاه فان با به سره اس ویو ام 
زنند. اینان مدعی اند که آن چه آنها می پندار ند حاکی از مجموغه حقایقی 
است که شمول تاریخی و جغرافیایی دارد؛ بدین معنا که انسان ها در همة 
تا ی ها ای بت ار اه و ورجند 
اصطلاح سنت گرایی پیش از دوران تجدد به کار نرفته, اما مفاهیمی مانند 
«دائو» در آیین دائوء «درمه» در آیین هندو و «دین» در آیین اسلام ارتباط 
تنگاتنگی با اصطلاح سنت دارد. نبودن اصطلاحی معادل سنت در جوامع 
پیش از عصر حاضر, حاکی از بي ربط و بی وجه بودنِ مفهوم سنت نیست؛ 
بلکه از حضور مستمر و فراگیر آن حکایت دارد. به اعتقاد نصر, انسان های 
پیش از دوران تجدد, چنان در محیط و فضای آفريدة سنت مستغرق بودند 
که نمی توانستند درک بیرونی از سنت داشته باشند. اين دنیازدگی دوران 
یا وی 
درک سنت. الزاما متوقف بر وجود دنیای سکولار و مدرن نیست؛ اگرچه 
می توان به کمک ان, درکی عالمانه و واقع بینانه تر از سنت و سنت 
گرایی به دست داد. 


سنت,: در معنایی که سنت گرایان اراده می کنتد: در قرن بیستم با تلاش 
رن گنهن قراس و۱ ۱۱9 اسان رت سایران ادا مان 


ص :34 
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و در ضمن آن به مطالعات فلسفی و دینی و تعمق در آنها راغب شد و 

چون گم شدهّ خود یعنی حقیقت را در مکاتب غربی زمان خود نیافت, به 

شرق و معنویت ان روی اورد و به مطالعه اسلام پرداخت. وی رفته رفته 
ی ذرشال 1912 وشفما آن‌را اعلان کرد یز ق :و 
یه سبظرم کمبت و.علايم. احرالزمان» رشهای سادی و ربان‌سهمانی 

ِِ مقدس مهم ترین کتاب اوست. (سنت عقلانی اسلامی در ایران. ص 

.)52 


آغازگر سنت گرایی معاصر قلمداد کرد. در این مسیر آناندا 
کوماراسوامی(1) (1947-1877) و فریتیوف شووان(2) (1998-1907) 
نیز نقش برجسته ای ایفا کرده اند؛ که می توان این سه را از شارحان 
عمدءه حکمت خالده و نظریه پردازان انديشه و مکتب سنت کر ایت در جهان 


اندیشمندان برجسنه ای ؛ مانند: نیتوس بورکهارت؛ هیو ستون اسمیت. 
مارتین لینگز, مارکو پالیس, آلدوس هاکسلی, نرث بورن, یاکوب نیدلمن و 
البته سید حسین نصر رآ در جرگه خویش دارد,(3) که مجذانه در صدد 
بسط انديشه های سنت گرایانه می باشند. 
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1- (1) .۰ ۵0۲۵۲30۷3۵۲۷ 6۵۳۱۲5۲ ۸۳۵۱09 . کوماراسوامی؛ 
هنرشناس بی همتای قرن, در خانواده ای هندی. انگلیسی متولد شد, 
زندگی او نیز بین تمدن های شرق و غرب طی شد. در ابتدا علم زمین 
شناسی خواند. بعدا شيفتة تمدن هندو شد و عمر خود را وقف حفظ 
میرات ديني و هنری شرق کرد او با بیش از 12 زبان اشنایی داشت و در 
تفسیر و تأویل هنر دینی و تمثیلی شرق و غرب و شناساندن هنر شرق 
پیش گام بود. بسیاری از مورخان بعدی در علوم هندی, چینی و علوم 
اسلامی و حتی غربی, شاگرد این استاد بی همتا بودند. کتاب استحاله 
طبیعت در. هثر از مهم کرین آتار اوست: (سنت عغقلاتی. اسلامی در ابران: 
ص 52). 

2 (2) . 5,06 0۴ز][۳۲. نام فریتیوف شووان, بارها به عنوان بزرگ 
ترین مفسر معاصر عرفان و ان حکمت لدئی که در بطن همه ادیان وجود 
دارد, برده شده است. این عارف و حکیم حیرت انگیز سوئیسی در خانواده 
ای الضائتن نژاد پا به عرصه وجود گذاشت. از جوانی به عرفان و حکمت و 
هنر دینی مند شد. تألیفات شووان اعلب درباره ادیان و و بیان 
معرفت. ۳0 ها معنوی ۱۳ های بشری, فهم اسلام. 9 های 
اسلام. اسلام و حکمت خالده, صدف و گوهر عرفان اسلامی تقریبا به تمام 
زبان های اروپایی ترجمه شده است. (سنت عقلانی اسلامی. ص 32). 

3- (3) در غربت غربی. ص 104. 


ِِ از آسیب های بجت سنت(1) , قلب معنای سنت در اذهان عموم, از 

جمله پژوهشگران است. اين امر تا آن جا شایع است که بسیاری از 
اندیشمندان سنت گرا را به واکنش واداشته است. ازاین رو, رنه گنون از 
پیشگامان مکتب سنت گرایی در دهه پنجاه میلادی می گوید که در عصر 
ماء معنای سنت مانند بسیاری از مفاهیم و کلمات از معنای حقیقی خود, 
آگاهانه يا ناآگاهانه منحرف شده است.(2) 


عرف, عادات و اداب و رسوم گذشته و الگوهای فکری موروثی يا هر آن 
چیزی که به قبل از عصر مدرن تعلق دارد. نیست.(3) به باور اینان, آن چه 
سنت خوانده می شود, معنا و مقصودی بسیار دقیق تر از ان چیزی که در 
اذهان مردم رایج است., دارد. اینان سنت را چیزی جز گوهر الهی نمی 
دانند. به اعتقاد آنها سنت. عرصه های مختلف فلسفی, فکری, اجتماعی و 
هنری را پوشش می دهد. 


ص :36 
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2 (2) رنه گنون. سیطره کمیت و علائم آخرالزمان. ترجمه: علی محمد 
کاردان,. ص 241. 

3- (3) همان,. ص 244. سنت. کاربردهای گوناگونی دارد. در گزان. نیز 
سنت در دو معنای منفی و مثبت به کار رفته است. در آیه 170 سوره 
بقره آن جا که از سنت گذشتگان صحبت می شود. معنای منفی اراده 
شده, ولی در آیه 35 سوره فاطر از سنت به عنوان قوانین و نوامیس 
تغییرناپذیر مطلق الهی که در تمامی وجود ساری و جاری است. صحبت به 
میان آمده است. وقتی از سنت در نزد سنت گرا بان سطرم یف یا هی آ یگ 
معمولاً حتی در مجامع آکادمیک نیز به گونه ای با خلط معنای سنت روبه رو 
هستیم. برای مثال ر. ک: آنتونی: کیژند: جهان رها شده؛ ترجمه. : دکترعلی 
اصغفر سعیدی ر عبدالوهاب, ص 72- -76. 


در نزد سنت گرایان, درک و فهم صحیح سنت. اهمیت ویژه ای دارد. از این 
رو سید حسین نصر یک فصل از کتاب معروف خود معرفت و معنویت را به 
توصیف و تبیین سنت اختصاص داده است. او در تعریف سنت چنین می 
گوید: 


«سنت در معنای فنی اش, به معنای حقایق يا اصولی است دارای متکدا 
الهی که از طریق شخصیت های مختلفی معروف به رسولان, پیامبران 
اوتاره ها, لوگوس يا دیگر عوامل انتقال به ابنای بشر برای یک بخش کامل 
کیهانی آشکار شده و نقاب از چهرة آنها برگرفته شده.»(1) 


از منظر وی, سنت متضمن حقایقی دارای ماهیتی فراشخصی است که 
ريشه در ذاتِ واقعیت بماهو واقعیت دارند, زیرا همان طور که گفته اند 
سنت؛ یک اسطوره شناسی کودکانه و منسوخ نیست؛ بلکه علمی است که 
بیش از اندازه واقعی است.(2) در دیدگاه سنت گرایان. سنت به معنای 
حقایق دارای خاستگاه قدسی و منشاأً وحیانی است.(3) ازاین رو, مراد از 
سنت, مجموعه اصولی است که از عالم بالا نازل شده و در اصل عبارتند 
از یک نوع تجلی خاص ذات الهی, همراه با اطلاق و به کارگیری این اصول 
در مقاطع زمانی مختلف و در شرایط متفاوت برای یک جماعت بشری 
خاص(4) است. 


ص: 37 


1- (1) سید حسین نصر, معرفت و معنویت, ترجمه: انشاءالله رحمتی. ص 
13 

2- (2) همان, اسلام و تنگناهای انسان متجدد, ترجمه: انشاءالله رحمتی, 
ص 1106. 

3- (3) در جست وجوی امر قدسی, ص 259. 

4 (4) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 116. 


نمود و ظهور معنا و مفهوم سنت, آن گاه که در مقابل تجدّد فزار فی کیره 
وضوح بیشتری می یابد. نصر دراین باره می گوید: 


«اما سنت در این معناء رو در روی تجددگرایی قرار می گیرد. تجددگرایی, 
غیر از معاصر بودن است و این دو اصلاً یکی نیست. ما سنت گرایان - از 
جمله خود من - اصطلاح تجددگرایی را به شیوه ای مبهم, فقط بر چیزهایی 
اطلاق نمی کنیم که امروزه رواج دارد؛ ؛ بلکه آن را شیوة نگرش خاص به 
جهان می دانیم که در حقیقت در دوران نوزایی شروع شد. آن.جه. انسان 
گرایی و عقل گرایی در دوره نوزایی نامیده می شود حقیقت مطلق و 
نهایی متعالی از سطح انسان ها را انکار کرده و از نظام الهی به انسانی 
فرو می افتد, تجدد گرایی خود انسان را مطلق می گیرد .(() 


البته سنت, تنها درصدد بیان نوع نگرش انسان ها به زندگی نیست؛ بلکه به 
گفته شووان قواعد رفتاری است در ابعاد مختلف مادی, اخلاقی, اجتماعی, 
معنوی و.. 2(۰) به دیگر سخن: سنت گرایان از حقیقتی سخن می گویند که 
فارغ از زمان و مکان است. از پژوهش های اینان چنان استنباط می شود 
که حقیقت واحده, خداوند است., اما تجلیات این توحید, اشکال مختلفی در 
زمان های مختلف و فرهنگ های گوناگون به خود می گیرد. بدین ترتیب, 
سنت گرایان فرزند زمانه حاضر و فرزند هر زمان و مکان دیگری هستند, 
چون از امری سخن می گویند که فرا زمانی و فرا مکانی است. از این رو 
نمی توان آنها را آن گونه که شایع است, تنها مشوق بازگشت , نم دنهد 
رسوم گذشتگان قلمداد کرد.(3) 
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1- (1) در جست وجوی امر قدسی, ص 259 و 260. 

2 (2) فریتیوف شووان, اسلام و حعمت خالده. ترجمه: فرزان راسخی. 
ص 167. 

3- (3) ر. ک: سید حسین نصر, اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 189. 


ج) سنت گرایان و تمدن 


اشاره 


از دید سنت گرایان, سنت به مثابه یک حقیقت الهی است که از سوی حق 
نازل گشته و در اين دنیا در تمدن هاي مختلفی - که به علت مرکزیت این 
حقیفت: الفی. در آنهاء سنت: کرایان آن. را مدن های ستتی می. نامتد- 
استمرار و دوام یافته است. بنابراین. از اين منظر. سنت دو جنبه دارد: 
اول, آغازی که عمودی است و فوق زمان و مکان و این عالم است و به 
صورت وحی و نزول حقیقت به ابنای بشر رسیده است و دوم, استمرار و 
دوام این حقیقت در طول زمان در تمدن های مختلف که مبتنی بران 
حقایق هستند.(1) بر این اساس, ارتباط سنت و تمدن هاء از اهمیت 
محوری در انديیشه سنت گرایان, از جمله نصر برخوردار است. 


در ادامه, به برخی از آرای کلیدی رسنت گرایان ۰ رابطة تزگانن؟ با 
موضوع نمدن دارد, اشاره می شود. 


یکم) حکمت خالده 


از مهم بترین آراء و مولفه های سنت» نزد سنت گزایان که در نظریبه 
پردازی آنان به گونه ای جصور دارد, «حکمت خالده» در زبان عربی» 
۷ ۳ ۳۵۲۵۱۳۱۵۱ در انگلیسی, «سنتانه ذرمه» در هندی و «خرد 
جاودان» در اصطلاح فارسی می باشد.(2) 


ص :39 
[- (1 سید حسین نصر, سنت: عقلانیت و دیانت؛ هفت نازخ (فصلنامه 


تخصصی ادیان ومذاهب), ص 19 
2- (2) معرفت و معنویت؛ ص 137 


حکمت خالده, همان چیزی است که تضر ار ان با نام «قلب سنت >> پاد می 
کندلط] و. آن:را عکمتی ازلی. می شمارد. حکمت. خالده ار دیاز در آرای 
فلاسفه نظیر افلاطون و مایستر اکهارت به شکل پررنگی وجود داشته 
است.(2) آبن مسکویه نیز اثری به نام الحکمه الخالده دارد. اصطلاح لاتینی 
حکمت خالده, اولین بار توسط آگوستینو استیوکو (1548-1497 71 و تن 
از ان توسط لایبنیتز در قرن هجدهم به کار رفت. امروزه اما, به صورت 
وسیع توسط سنت گرایان مورد استفاده قرار می گیرد.(3) 


سنت کرایان در یی احیای حکمتی الهی هستند که بادوام و پایدار بااشد؛ 
ارات ند مار ری ون زا مت خالدم: (خاموا ام بای ایو 
حکمتی که در بخش وسیعی از جهان به فراموشی سیرده شده يا دست کم 
بسیار کم رنگ گردیده است. 


آلتونتن هاکسلی (1963-1894 م( حکمت خالده را این گونه توصیف می 
زد 


«ماغدالطعه. ای کم تتشیصمی دهد اقفیت این را عوال اشاع و 
تقد کین ها و اذهان. اساسی است: ددان ای اک که در رمان اادهت) 

چیزی شبیه به حقیقت الهی يا حتی عین حقیقت الهی می یابد. نظام 
اخلافن ای که انیت فان ارمی اور قااخت ند 


ص :40 


1- (1) در جست وجوی امر قدسی. ص 261. 

2 (2) غلام رضا اعوانی. سنت گرایی در نظرخواهی از دان شوران. مجله 
نقد و نظر, قم, دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم, ش 15 و 16, سال 
7 ص 19. 

3- (3) معرفت ومعنویت. ص 198. 


حلولی و متعالی همه موجودات می داند. [اين حکمت ] بسیار دیرین و جهان 
شمول است.»(1) 


فریتیوف شووان حکمت خالده را مطلقیت خداوند و آن چه از مطلقیّت بی 
نهایت ناشی می شود, دانسته و معتقد است که حکمت خالده, حقیقت 
درونی ادیان است.(2) با این اوصاف. مفهوم کلیدی حکمت خالده در نزد 
سنت گرایان, یک آصوزة مابعدالطبیعی جاودان و جهانی در بطن همه سنت 
های معتبر می باشد. سنت گرایان بارها تاکید کرده اند که حکمت جاودان 
همواره وجود داشته است. آن چه شارحان این مکتب انجام داده اند. این 
است که از جوهر ماندگار آن, کلید خاصی ساخته اند تا درهایی که سد راه 
انسان جدید این روز گار شده اند. را بکشاید.(3) 


دوم) دین 


برای فهم دقیق سنت, فهم و دریافت دین و ارتباط آن با سنت و حکمت 
خالده ضروری است. سنت گرایان ارتباط وئثیقی میان سه مفهوم سنت, 
حکمت خالده و دین برقرار می کنند. انها کنه و درون مایه تمام سنت ها را 
حکمت خالده می دانند؛ حکمت جاودانه ای که در بطن و قلب هر دینی 
نهفته است. بر همین اساس, اعتقاد انها به کثرت ادیان, قابل تفسیر است. 
با تمام قرائت هایی که از کثرت گرایی دینی وجود دارد, اینان اما گونه ای 
خاص از کثرت گرایی را 


ص:41 


- (1) .۰ ۵۳00۳0 ۳۳۱۱۵6۵۵۲۱۷ ۳6۲۵۱۳۱۲۱۵۱ ۲۵ ,۳۲۱7۱۵۷ ناه 0 اهر 
0 ,( 1988, 000 ۳0۵۵۲. ترجمه تعریف فوق در تعریف مصطفی 
ملکیان از ال آمده است (مجله نقد و نظر, دفتر تبلیغات اسلامی 
حوزه 0 قم, شماره 16-5, ص‌ 24 
2- (2) ر. ک: فریتیوف شووان؛ اسلام و حکمت خالده, ص 29. 
3- (3) نیاز به علم مقدس, ترجمه: حسن میانداری. ص 124. 


برمی تابند. به اعتقاد سنت گرایان, دین در نزد خدا یک دین است. ولی 
همین دین واحد در زمین به اشکال مختلف نمود یافته است. از سوی دیگر, 
آنها دو جنبه برای دین تر سیم شین کنتق ؛ اول, حجنبه باطنی (ایزوتریسم)(1) پا 
همان طریقت و دوم, جنبه ظاهری (اگزوتریسم)(2) یا شریعت. سنت 
گرایان معتقدند که بعد درونی و باطنی ادیان واحد است. ولی بعد ظاهری 
آنها که شریعت است. مختلف می باشد.(3) به عبارت دیگر, ادیان در روح 
اصلی؛ , وحدت و در فرم و شکل, اختلاف دارند 4(۰) از اين امر نباید گذشت 
که سنت گرایان, نه تنها اهمیت ظاهر (شریعت) را نفی تصف کنند: بلکه 
بران تاکید می ورزند, زیرا| به اعتقاد آنها تنها بر مبنای صضصورت هاست که 
می توان از مرتبة صوری فراتر رفت.(3) تعریف سنت گرایان " 
پلورالیسم دینی (کثرت گرایی) در دو کتاب معروف فریتیوف شووان. یعنی 

وحدت متعالی ادیان و صورت و جوهر در ادیان به خوبی تشریح شده 
است. سنت گرایان در صدد درهم آمیختن ادیان يا ترک یک دین و گرویدن 
به دین دیگر نیستند؛ بلکه توجه به دینداری و دیندار ماندن در مسلک و 
مذهب مختار را توصیه می کنند " هرچند چهارتن از پزر ی فرین اندیشنمتد ان 
سنت گرا بعنی رنه گنون, فریتیوف شووان, تیتوس بورکهارت و مارتین 


لینگز به اسلام گرویدند. 
ص :42 
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3- (3) نیاز به علم مقدس. ص 114, (حکمت خالده وحدتی را می بیند که 
شالودة تنوع ضور و. گفتار.و ژفنار ذیتی است ؛ . وحدبی که در ار حقیقت 
جوهری در قلب ادیان نهفته است.) 

5- (5) سید حسین نصر, دین و نظم طبیعت؛ ترجمه. انشا ءالله رحمتی, ص 
لاد. 


سنت گرایان اساس پیدایش تمدن ها را فرهنگی می دانند. ازاین روء دین 
به مثابه رکن عمدهٌ فرهنگ, منشا تمدن های سنتی قلمداد می گردد. آنها 
معتقدند که اگر خواستار تفاهم و گفت وگوی متقابل در جهان امروز به 
عنوان یک ضرورت هستیم, باید شناخت خود از ادیان و تعالیم وحیانی و 
قدسی را که نقطهٌ مشترک و جهان شمول تمام تمدن هاست. کامل کنیم؛ 
چرا که حکمت جاودان در درون ادیان می تواند تمدن های مختلف را به 
سا ار هر دا وا 
کاهش دهد. طبق برآیند منطقی اين اعتقاد,. در سایه حکمت خالده می 
توان به نوعی هم زیستی مسالمت امیز بین همه تمدن ها و ادیان 
دسترسی پیدا کرد.(1) 


سوم) تجدد 


به باور سنت گرایان. تجدد گرایی, مشکلات و معضلات و ی از مسائل 
نقدهایی که از دیدگاه پساتجدد گرایانه (پست مدرنیستی) در مورد 
نتایج و اعراض ناشی از دوران تجدد مبتنی شده اند.(2) اماء سنت گرایان 
معتقدند الگویی که انها از سنت ارائه می دهند, نقدی تام و تمام بوده و 
مبادی و اصول تجددگرایی را هدف قرار می دهد.(3) اینان با اعتقاد به 
خروج از پارادایم دنیای متجدد, مقدمات و مبانی تجدد را دروغ شمرده و 
مدعی اند که تجددگرایان از طریق عقل استدلالی. خروج کامل امر قدسی 


ص:43 


ان سب سین ار تنایص 9 و 

2 (2) سید حسین نصر, پاسخ به رابرت کامینگ نویل, جام نو, می کهن, 
(مقالانی از اضعاب حکمت کامندات ای ضفه: اضر مار ص161 

3- (3) همان. ص 157. 


از دیدگاه آنها تجدد. تنها مجموعه ای از شرایط که به طور اتفاقی و در 
برهه ای از زمان رواج پافته باشد نیست : بلکه این تجددگرایی و مدرنیسم 
بر پایة جهان بینی و دیدگاه فلسفی ویژه ای (عقل گرایی, اومانیسم, , تجربه 
گرایی, دنیامداری و انسان مداری) پی ریزی شده و هدف آن, نفی جهان 
بینی الهی و برداشتن خداوند از مرکز واقعیت و نشاندن انسان بر جایگاه 
اوست .(1) به دیگر سخن, تجدد انکارکنندة همان اصولی است که سنت 
برآن تکیه می کند.(2) رنه گنون سنت گرای فرانسوی معاصر, این دوره را 
عصر تاریکی خوانده و می گوید که هرج و مرج و آشفتگی شدیدی در آن 
بر تمام جنبه ها سایه افکنده و ازاین رو آن چه باید صورت گیرد, یک تجدید 
حیات ساده نیست. بلکه دنیای امروز تجدید حیات تام و تمامی را می 
طلبد.(3) به همین دلیل. سنت. جهان بینی تجدد را برنمی تابد و به 
مخالفت با ان وارد برمی خیزد. 


برای تبیین بحت, به برخی از اختلافات بنیادی دیدگاه تجددگرا و سنت گرا 
اشاره می شود: 


در فلسفة جدید غرب, برای فلسفه ورزی تنها به توانایی عقلی و ذهنی 
(عقلی متفاوت از آن چه سنت گراها معتقدند) تکیه دارند, اما حکمت 
خالده علاوه بر توانایی عقلی و ذهنی امور دیگری مانند: اراده. احساسات 
و عواطف را دخیل می داند. 


در فلسفه جد ید هدف از فلسفه ورزی» اندوختن معلومات نظری در باب 
عالم و آدم است, ولی حکمت خالده, در پی دگرگونی وجودی انسان است. 
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1- (1) در جست وجوی امر قدسی. ص 298. 

2- (2) سید حسین نصر, بنیادگرایی فرزند تجدد است. گفت وگو از هادی 
خسرو شاهين, هفته نامه شهروند امروز. سال دوم. شماره پیاپی 65, یک 
شنبه 300 دیماه 136 ص‌ 1109 

3- (3) رنه گنون, بحران دنیای متجدد, ترجمه: ضیاءالدین دهشیری, ص 
20 


معیار فلسفه جدید غرب. یافته ها و تجارب همگانی انسان هاست؛ درحالی 
که خگفتته جامدان به. دمال دیاین ستعامت با فادات: تجربه و. احساش 
هوس, پاک و پیراسته نیست. 


مکاتب فلسفه جدید غرب, با تمام اختلافاتی که با هم دارند, از لحاظ 
معرفت شناختی, تجربه گرا و از لحاظ وجودشناختی, مادی گرا می باشند؛ 
حال آن که پیروان مکتب خالده از لحاظ معرفت شناختی تعقل گرا (اين 
عقل گرایی با آن چه کسانی مانند دکارت می گویند متفاوت است) و از 
لحاظ وجودشناختی قائل به وجود مجزدات و مفارقات است و ۳ تمام 
موجودات را امری غیر مادی می دانند.(1) 


بنابراین نقد سنت گرایان بر مولفه های تجدد, نقدی بنیادی و ريشه ای 
است. 


اشاره 


عتا پرداختن به: تفدن اسلامی: بدون درک ود ناکت هید ار مفتا. ده 
مفهوم تمدن, کامل نخواهد بود. اه ره یافتی از 
قفا مه کفون و آنداع ارت با که بر ا رای سید حسین نصر ار آله مین 
شود. 

الف) معنای لفغوی تمدن 


تمدن معادل واژه ( 01۷۱۱۱221100 ) از ريشه ( 0۱۷۱35 ) به معنای شهر و 
شهروندی در زبان های فرانسه و انگلیسی است.(2) این لفظ از کلمه 
عربی «مدینه» (شهر) 
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1- (1) ر. ک: فریتیوف شووان, گوهر و صدف عرفان اسلامی. ص 28 و 
29 

2- (2) سید حسین نصرء گفت وگوی تنمدن ها و جهان اسلام, پاسخ آسیا به 
نظریه برخورد تمدن ها (مجموعه مقالات), به کوشش سلیم رشید, ترجمه: 


سید محمد صادق خرازی. ص 242 و محمد تقی اکبری, فرهنگ اصطلاحات 
علوم و تمدن اسلامی, ص‌‌ 142 وجولیوس گولد ویلیام ال. کولب, فرهنگ 
علوم اجتماعی. محمد جواد زاهدی و دیگران. ص 267. 


گرفته شده و معادل رایج آن در عربی الحضاره (از ريیشه حضور و تجضع) 
می باشد.(1) در کارزستین.. کلمه «نمدن». را در ابار. خواخه نصیرالدین 
طوسی می توان یافت؛ آن جا که در کتاب اخلاق ناصری می گوید: 
«سعادت سه جنس بود ... سیم سعادت مدنی که به اجتماع و تمدن 
متعلق بوّد.»(2) دهخدا تمدن را تخلق به اخلاق اهل شهر و انتقال از 
خشونت و جهل به حالت ظرافت. ۳۳ و معرفت معنا می کند.(3) 
سیدحسین نصر شهر را منشا مفهوم سنتی تمدن می داند.(4) 


تمدن ها همواره در هدایت تاريخ, به گونه ای هدفمند بیشترین نقش را 
داشته اند. ازاین روء. از سوی جامعه شناسان و اندیشمندانی چون: ابن 
خلدون, امیل دورکیم, اسوالد اشپنگلر, ویل دورانت, آلفرد کروبر, توين بی 
و مورخان و دانش وران دیگر, بررتی و مطالعه شده است. از دیرباز 
تعریف مفاهیم کلی نظیر جامعه, فرهنگ و ملت با دشواری های بسیار 
روبه رو بوده است. از این رو اندیشمندان ای پردازان با رویکردهای 
متفاوت و از زوایای گوناگون, آن را مورد کاوش و بازبینی قرار داده اند. 
مفهوم تمدن را که نخستین بار اندیشمندان فرانسوی سدةه 18 در برابر 
مفهوم بربریت مطرح 
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1- (1) عبدالامیر دیکسون, دراسات فی تاریخ الحضاره العربیه. ص 6۵. 
2 (2) اخلاق ناصری, تصحیح مجتبی مینوی. ص 1<34. 

3- (3) لغت نامه دهخدا, جح 17, ص 942. 

4 (4) گفت گوی تمدن ها و جهان اسلام. همان. ص 242. 


کردند.(1) نیز از این امر مستثنا نبوده است. ازاین رو, تعاریف و دیدگاه 
های متفاوتی دربارة ان ارائه شده که بیان آنها چالش های فرا روی تعریف 
تمدن و پرداختن به این مفهوم را برای ما اشکار می سازد. 


بیشترین بجّت هایی که در تعریف اصطلاح تنمدن به وجود آهناخ: در ارتباط 
با موضوع فرهنگ است. برای مثال گلدن وایزر و ادوارد تایلر فرهنگ و 
تمدن را مترادف هم می دانند. ادوارد تایلر فرهنگ و تمدن را ترکیب 
پیچیده ای از علوم, اعتقادات. هنرها؛ اخلاق. قوانین. آداب و وم عادات 
ی ا تال انس نت در جامعه به شمار می آورد. آلفرد وبر فرهنگ مادی 
را معادل تمدن و فرهنگ معنوی را فرهنگ می داند. ای. ال. کروبر فرهنگ 
را با ارزش های اجتماعی و تمدن را با واقعیت های اجتماعی مرتبط می 
سازد و اشپنگلر معتقد است که تمدن ها نقطه پایان تکامل فرهنگ ها 
هستند.(2) 


با همه این اوصاف؛ تعاریفی که امروزه مورد استفاده قرار می گیرد, از 
پارادایم(3) تمدنی جدیدی حکایت دارد که در ان, اندیشمندان هر حوزه 
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آ ( ند سین نکر کاملانی خرسانه نان بو آینده دنر رین 
مرتضی فتحی زاده, ص‌‌ 1114 

2 (2) محمد علی مهیمنی, گفت وگوی فرهنگ و تمدن ها ص, 203- 
204 

3- (3) .۰ ۲۵۲۵0۱9۲۲. مفهوم پارادایم توسط تامس کوهن در ساختار 
انقلاب های علفین مطرح گردید. به باور ِ پارادایم مجموعة باورهاء 
ارزش ها و روش های فنی و چیزهایی از این قبیل است که اعضای یک 
جامعه علمی و کسانی که دارای یک متخصص, علمی اند, در ان با هم 
اشتراک دارند. (تامس کوهن, ساختار انقلاب های علمی, ترجمه: احمد 
آرام, ص 174 و 175. از دیدگاه نصر, پارادایم که از کلمه یونانی اردیگا 
که افلاطون تا می کرد, گرفته شده, یک جهان بینی و نظریه کلی 
است که حاکم بر موضوع و قلمرو مورد بحث می باشد و [عالم ] با توجه به 
آن نظربه به تفص و بررسی جزئیات در آن قلمرو می پردازد. (سید 
حسین نصر» رویارویی تنمدن ها و آنت3ه بشر» ماهنامه کلک, شماره 00, 
اسفند 1373, ص 16). 


تلاش می کنند تا با استفاده از مولفه های درونی تمدن مورد نظر, به 
تعریف کلی تمدن بیردازند؛ درحالی که اگر چند دهه به گذشته باز گردیم, 
تعریف هایی که از تمدن ارائه می شد, قدری کلی تر و یک جانبه و تک 
بعدی به نظر می رسد. برای نمونه. ویل دورانت که خود, تحولات فرهنگی, 
اجتماعی و سیاسی سریع اوایل قرن بیستم و اواخر قرن نوزدهم در اروپا 
را دیده است., تمدن را چنین تعریف می کند: «نظم اجتماعی که در نتیجه 
وجود آن, خلاقیت فرهنگی امکان پذیر می گردد و جریان پیدا می کند.»(1) 
توین بی نیز تحت تأثیر فرایند تحول در تمدن غرب. شکل گیری هر تمدن 
روا ای ی ۱ ور 
تمدن را تشکل هماهنگ انسان ها در حیات معقول با روابط عادلانه و 
اشتراک همه افراد و گروه های جامعه در پیش برد اهداف مادی و معنوی 
انسان ها در همه ابعاد متبت. توصیف می کند (3) هانتینگتون نويسندة 
کتاب معروف برخورد تمدن ها و بازسازی نظم جهانی تمدن را گسترده 
ترین واحد مستقل فرهنگی می داند و معتقد است که تمدن. بالاترین 
سطح گروه بندی فرهنگی انسان ها و گسترده ترین سطح هویت فرهنگی 
اراد ات 91 


تحول قابل توجهی که در دو تعریف اخیر (جعفری و هانتینگتون) با تعاریف 
دیگران مانند: ویل دورانت؛ نتوین بی, اشپنگلر و غالبا طیف قدیمی نر 
نظریه پردازان عرصه تمدن مشهود است, پذیرش پارادایمی نو در معرفی 
تمدن هاست به این ترتیب که علامه جعفری از واژه تشکل در تمدن 
استفاده 
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1- (1) ویل دورانت, تاریخ تمدن. مشرق زمین گاهواره تمدن, ترجمه: 

احمد ارام. ح 1 ص د3. ۱ 

2- (2) ارنولد توین بی, بررسی تاریخ تمدن, ترجمه: محمد حسین اریاء ص 

8 و 137. 

3- (3) محمد تقی جعفری, ترجمه و تفسیر نهج البلاغه, جح 5, ص 162. 

1 هانتینگتون, برخورد تمدن ها و بازسازی نظم جهانی. ص 
و 7/1. 


می کند و هانتینگتون از واحد مستقل فرهنگی, گروه بندی و هویت فرهنگی 
تمدن ها سخن می گوید. اين مهم گویای این مطلب است که پس از دو 
سده, در تعریف مجدد اندیشمندان جهان از اصطلاح تمدن. دوباره تمدن ها 
در کنار یک دیگر و به مثابه هویت هایی متمایز بررسی می شود؛ اگرچه 
کسانی, هم در شرق و هم در غرب هستند که به شکلی منکر این واقعیتند. 
در واقع نزدیکی روزافزون توده های عظیمی از جوامع انسانی و راه یابی 
علوم, تکنولوژی و ارتباطات به تمام زوایای زندگی بشر, این تصور را قوت 
بخشیده که لزوما بایستی دنیا به سوی یک تمدن واحد - که به اصرار برخی 
ها همان تمدن غرب است - هدایت شود. اما مرزبندی های فرهنگی جدید 
که به ویژه در سال های اخیر بیشتر به چشم می آید, گویای این واقعیت 
است که تمدن هایی با هویت فرهنگی متفاوت از تمدن غرب, در حال 
قدرت گرفتن هستند. ممکن است از نظر سیاسی و به ویژه اقتصادی 
تماس ها و مراودات بسیاری : تحت عنوان جهاني شدن یا جهانی 
میان آنها وجود داشته باشد و آگاهانه يا ناآگاهانه تانب ات متقابلی را بر 
دیگر داشته باشد, ولی ,: 0 
فرهنگی درون تمدنی, به صورت مداوم تمایز اساسی میان تمدن ها را 
نشان می د هد و کسترزش و یک سان سازی برخی محصولات و تولیدات 
فرهنگی و الگوهای عامیانه و عمومی که امروزه, به ویژه از سوی غرب 
القا می شود, باعث هم سان سازی فرهنگی و زدودن تفکرات بنیادی و 
اس ام سای و اما ام سح 
است تمدن بتواند تور ِِ و اقتصادی خود را در دهه های آینده 
فرهنگی در 
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دنیای وابسته). ترجمه: محمد علی محمدی. ص 12. مقدمه ریچارد 
سولومن بر همین کتاب, ص 7. 


جهان و به ویژه در خاورمیانه قابل مشاهده است, درحالی که پیش از آن 
به مدت دو سده؛ تمدن غالب جهانی در تمام زمینه ها, از جمله فرهنگی, 
تمدن غرب بود و دیگران به شکلی کورکورانه و بدون ضابطه سعی وافری 
در تبرهی اد آن-داشتتد 11 و محالی ترای سر بر آوزدن نمی یافتند. 


سید حسین نصر نیز در اين میان معتقد به هویت مستقل فرهنگی تمدن 
هاست. ِ_ِ فرهنگی مستقل تمدن هاء ی 
تطری؟ هاتینگیون که‌تمدن را وس ترین. و احد,مسفل فزهگی می نذا رد 
یقت ی اف و ار سم 
دارد. تا اندازة زیادی موافق است. به اعتقاد وی دیگر ملی گرایی یا 
ایدئولوژی, پارادایم حاکم نیست؛ بلکه امروز آن چه مطرح است؛ چیره 
شدنِ بازادانم تهدنی. است. بنابزاین آبنده از آن تمدن های گوناگون خواهد 
نود نف تمدن قاحته تمدنی که غرب هی را سر فدار آن ی دنت ۱ 


بدین ترتیب با توجه به محوریتی که نصر برای فرهنگ به عنوان مشخصة 
اصلی نمدن ها معتقد است, بدیهی است مجموعه ها و گروه بندی هایی 
که به واسطه تمایزات ملیتی یا زبانی - که بخشی از هویت فرهنگی هر 
تمدن است - تعریف می شود تمدن به شمار نمی اید. او دراین باره می 
گوید: «در مورد تمدن اسلامی. شما نمی توانید بگویید تمدن تونسی, تمدن 
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1- (1) ر. ک: اکبر. ص. احمد, پست مدرنیسم و اسلام, ترجمه: فرهاد 
فرهمند فر. ص 209. ۱ 

2- (2) رویارویی تمدن ها و اینده بشر. ص 15 و گفت وگوی تمدن ها و 
جهان اسلام, ص 247. 5 

3- (3) ر. ۹1 رویارویی تمدن ها و اینده بشر. ص 15 و 16. 


فرهنگ مصری. هم چنین در مورد تمدن غرب, تفنان. فزانسته هد آهزیکا 
نداریم ؛ فرهنگ فرانسه و آمریکا داریم.» از دیدگاه نصر, تمدن تمام جوانب 
حیات مردمی را که گردهم جمع می شوند. شامل می شود.(1) 


ج) انواع تمدن 


اشاره 


نمدن در دیدگاه سید حسین نصر. نمدنی بکاته:* که امروزه غرب خود را 
سردمدار ان معرفی می کند - نیست؛ بلکه او دو نوع تمدن را بر اساس 
هویت مستقل فرهنگی تعریف می کند و هر یک را بنابر ویژگی ها و مبانی 
ساختاری انها توضیح می دهد. 


یکم) تمدن سنتی 


در اندیشه نصر, تمدن سنتی که آن را تمدن شرقی نیز می نامد, در سلطه 
یا ایدة حاکم يا مشیت الهی است که جوهرة آن هدایت کنندة تمدن مورد 
نظر است. در این تمدن مولفة اراده الهی بسیار پررنگ و برجسته است و 
حقیقت و امر قدسی (معنویت) شئون مختلف حیات تمدنی را به خود 
اختصاص می دهد و تفکر و انديشه, قوانین؛ هنر و تمام جنبه های تدحو 
به شکل مستقیم از آن تا نیرف پذیرد,(2) مردمان این تمدن همواره در 
فضایی زندگی کرده اند که همانند فضای درون یک دایره است که مرکزی 
ثابت و متعالی دارد و زمان را همواره در ارتباط با اغاز - که همان انجام 
وخوسان است: > حربه کرده آند. تمدن های کف هر کر مبدا مرک خود 
زا فرامونش میک ۱ 
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1- (1) سید حسین نصر, ویر کف های فرهنگ اسلامی,. خرد جاودان 
(مجموعه مقالات نصر)؛ به اهتمام سید حسن حسینی» ص 06 

2- (2) نیاز به علم مقدس». ص 5 

3- (3) گفت وگوی تمدن ها و جهان اسلام. ص 243. 


دوم) تمدن مدرن 


به باور نصر, تمدن مدرن غربی در گذشته مبتنی بر یک نوع انسان شناسی 
(شبیه شانر فرهنگ:های سنتی مضرق زمین) بوده است. که آن:را بش از 
دوره رنسانس به فراموشی سپرد و انسان پرستی (اومانیسم) که نوعی 
شورش علیه خداوند و عالم معنا بود, جایگزین آن گردید(1) با این وصف 
که تا پیش از انقلاب فرانسه, تمدن غربی مانند همه تمدن های سنتی, 
مبتنی بر دین بود, اما با شکل گیری انقلاب فرانسه. ناسیونالیسم فضای 
فکری و فرهنگی غرب را به تصرف خود در آورد و به تدریج در قرون نوزده 
و بیلست,؛ ایدئولوژی_ های ایسمی, مانند فاشیسم, مارکسیسم و 
سوسیالسیم جایگزین آن. شد؟ تا سراتجام بت. دمو کر اسی. بدید آمد و یک 
سره تمدن غربی را با طی این مراحل. از شتادهای دیس,وستی ان یا ند 
ساخت 1 بنیادهایی که به تصور نصر می تواننست راه حل هایی دانضف: 
برای معضلات میان تمدن ها در جهان کنونی ارائه دهد. نصر در بسیاری از 
آتارنشن ماننده نیاز به علم مقدس, معرفت و معنویت و دین و نظم طبیعت 
به صورت ريشه ای و بنیادی به تفاوت این دو دیدگاه تمدنی پرداخته است 
که در پژوهش حاضر, به زوایای مختلف آن در ارتباط با تمدن اسلامی به 
عنوان تمدن سنتی و با تمدن غرب به عنوان تمدن مدرن, خواهیم پرداخت. 


ص:52 
[- (1) ر. ی دین و نظم طبیعت, ص‌‌ 4 2. 


2- (2) نیاز به علم مقدس. ص 243 و کتاب ماه (ویژه گفت وگوی تمدن 


2: ره یافت نصر به تمدن اسلامی 
اف اتفهیخ وت انلای: 


تمدن اسلامی از دیدگاه سید خسین تصر .طبیعتا در گروه تمدن.های سنتی 
فرار می, کیرد: می توان با اطمینان گفت عمده ترین دل مشغولی و 
دغدعة نصر, یک پارچگی و انسجام بیش از پیش تمدن اسلامی است؛ 
تمدنی که بارها در آثارش از آن سخن گفته, مجموعه ای متشکل از فرهنگ 
های متنوع که گستره ای از مفرب تا اندونزی را در برگرفته است. 


مطالعه تمدن اسلامی به مثابه یک مجموعة منسجم و یک پارچه, در 
انديشه سید حسین نصر رابطه ای مستقیم با تعریف او از تمدن های 
سنتی دارد. نصر در توصیف تمدن اسلامی معتقد است: یک تمدن حقیقی 
از دیدگاه اسلامی, آن است که همه جنبه های آن انسان را متوجه خداوند 
و فطرت خویش سازد؛ به طوری که او بتواند نقش جانشینی خداوند را که 
به سیب آن دز زمین استقرار يافته. برآورد. عظمت و ختی اضالت: یک 
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نمدن از دیدگاه اسلام, شین به این دارد که 1 تمدن چفقدر می تواند 
زمینة توجه مردان و زنان را به هدف زندگی انسانی. یعنی پرستش خداوند 
و رفتاری درخور جانشینی خداوند در میان مخلوقات او فراهم سازد ؛ نه این 
که عظمت و اصالت آن را بر اين اساس بسنجد که چقدر آن تمدن می 
تواند امکانات حمل و نقل فراهم کند یا دستگاه های هوشمند بسازد. از 
دیدگاه اسلامی ارزش هر تمدنلی باید براساس تحفق هدف نهایی انسان در 
زمین باشد, نه بر چیز دیگر.(1) 


نصر با دیدگاه غالبی که علم تجربی را معادل تمدن شمرده و دربارة ارزش 
های تمام جوامع بشری و فرهنگ آنها بر اين اساس داوری می کند, به 
شدت مخالف است و در مقابل جامعه, مدینه الثبی صلی الله علیه و اله و 
معیارهای آن را کامل ترین الگوی تمدنی برای تمدن اسلامی معرفی می 
کند.(2) او تمدن اسلامی را ان گاه در اوج اقتدار می بیند که این تمدن 
بتواند حقایق اسلام را در همه سطوح حیات بشری متجلی سازد.(3) وی 
معتقد است که نشانه تمدن اسلامی, یک نهر جاری نیست؛ بلکه خانهة 
مکعب کعبه است که ثبات آن, نمودار خصلت ابدی و تغییر نایذیر اسلام 
است.(4) همین اصول و خصلت های جاودانه به اسلام اجازه داد تا انديشه 
هایی را که با روح اسلام سازگاری داشت., از منابع گوناگون به خود جذب 
کند؛ 


ص :54 
۳-1( )تاملاتی درباره انتسان + آننده تمدن:ض 116 
2 (2) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 268-267. 


۱ 1 


ار ی ار ما کارا سیر امن 
داشته اند ۳4 او درباره انتقاداتی که ممکن است به این نگرش او شود 
براین باور است که چیزی نادرست تر از آن نیست که بپنداریم اسلام 

اه 
ظهور و حضور نمی دهد. البته همواره حس وحدت بر همه امور اسلامی 
احاطه دارد, اما همیشه تفسیرهای گوناگونی از مذهب و نیز چجنبه های 
گوناگون افکار و فرهنگ اسلامی وجود داشته است. پیامبراسلام صلی الله 
علیه و آله حتی گوناگونی دیدگاه های دانش وران در جامعه اسلامی را 
هد به ای از سوی خداوند برشمرده است ۱ 


در انديشة نصر, امروزه تمدن اسلامی با چالش ها وآسیب های بسیاری 
مواجه است, اما موجودیت و واقعیت معنوی بسیار پررنگی دارد؛ ۰ معنوینی 
ک سا رت مسا ای اس و سای ی ان اس ات 
و جاودانگی و پیام اسلام, باعث زنده بودن نمدن اسلامی است. اگر چنین 
موه تصوو. اس ی سار رای کي دای سار از رن سا ان 
است, باید مدت ها پیش منسوخ شده و فقط برای تحقیقات باستان 
شناسی موضوعیت می داشت.(4) 
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1- (1) ر. ک: همان ص 11 و 12. 

2 (2) سید حسین نصر, اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن, ترجمه: عباس 
و 

3- (3) همان مقدمه, صفحه ن 

4 (4) ر. ک: اسلام و گناهای انسان متجدد. ص 268. 


ب) پیشینه تمدن اسلامی 


در توصیف تاریخی سید حسین نصر,. اسلام تمدنی را آفرید که در طول 
بیش از یک هزاره, منطقةّ مرکزی جهان قدیم را زیر پوشش گرفته است. 
اين تمدن نگاره های روشن فکرانه - هنر و معماری ممتاز و موفقیت های 
خیره کننده در علوم و فنون و جامعه ای برابر, براساس تعالیم قران را 
ایجاد کرد. متفکران. شاعران. موسیقی دانان و هنرمندان اسلامی اثاری را 
خلق نمودند که اندیشه و هنر غرب و هند و حتی تا حدودی چین را تحت 
تاثیر شدید خود قرار داد. دانشمندان اسلامی فرضیه هایی را تنظیم نموده 
و تجربه هایی را به انجام رساندند که در دورة قرون وسطا و حتی دورة 
رنسانس. به ور کردم را نتم آزه ری از آنها تقلید کرده اند.(1) 


ره یافت سید حسین نصر در پرداختن به پيشينة تمدن اسلامی, با توجه به 
فتاتی نظری اوء ماهیتی کاملا علمی و روشمند دارد. وی در نگاهش به 
گذشتة تاریخ و تمدن اسلام. اصول زیربنایی و درونماية فکری خود را به 
شکلی برجسته و معناداری دخیل می سازد. در دیدگاه او پیشینة تمدن 
اسلامی دارای احترام و تکریم بسیار است. نضر آمیختگی تام و تمامی 
میان ابعاد مادی و معنوی تمدن اسلامی برقرار می سازد. در هر اندازه و 
از هر زاویه ای که به پیشینة تمدن اسلامی می پردازد. می توان رد پای 
تفکرات و انديشه های مکتب سنت کات را با یز کم های خاصش 
مشاهده کرد. زمانی که از کلیت تمدن اسلامی سخن می راند, رگه هایی 
از حکمت خالده در توصیفات او به جچشم می خورد. آن گاه که از دانش 
وران؛ اندیشمندان و هنرمندان مسلمان و 


ص :56 


ره یافت عقلانی آنها می نویسد. می کوشد ارتباط منطقی میان علم 
عالمان و امر قدسی و معنوبت, ترسیم و تبیین نماید. او بدین مناسبت 
معتقد است که علوم و فنون در اسلام بر پایه وحدت بنا شده و همین 
وحدت است که قلب و هسته وحی اسلامی را تشکیل می دهد.(1) در 
فرهنگ: اسلامی اضولا همه چیز نوعی. ارتباط و پیوند عمیق, معنوی با یک 
تیکر دازز و دارای یک فلسفه و حقیقت مشترک است که در فرهنگ سنتی, 
همه در سطحی از ان برخوردارند.(2) 


نصر بدون آن که بسیاری از علوم را در تمدن اسلامی میرات خوار علمی 
تمدن های دیگر قلمداد کند. برای علوم اسلامی سرچشمه ای وحیانی و 
اسلامی جست وجو می کند. وی در مقام پرداختن به پيشینة تمدن اسلامی, 
همواره در یی ایده ای است که اصول ماندگار تنمدن اسلامی را تر سیم 
نماید. بنابراین می کوشد تا این اصول را در قلمرو تاریخ علم و هنر 
مسلمانان و دیدگاه های اندیشمندان و فیلسوفان مسلمان. به تصویر 
بکشد, تا نشان دهد که این اصول ماندگار و جاودان, متعلق به دوره زمانی 
خاصی نیست, او معتقد است که با تکیه بر این اصول می توان کلیت تمدن 
اسلامی را مجدداأً با معیارهای سنتی تر سیم نمود. چه بسا او پیشینه نمدن 
اسلامی را این گونه برای مسلمان امروزی بازگو می کند تا.ذر ساية آن 
بتواند اصول خدشه ناپذیر حکمت الهی و موجودیت آن: را در لایه های تاریخ 
تمدن اسلامی گوش زد کند. به همین دلیل هیچ گاه در آثا راو صرف بیان و 


ص :537 
ام موی کر انا مرس 


2- (2) سید حسین نصر, زمینه برخورد فرهنگ و تمدن ایران و غعرب. ص 
14 


نقل تاریخی, بدون پرداختن بدین مهم دیده نمی شود. از این رو انسجام 
مبنایی و نظری درخور توجهی در تمام کتب و مقالاتش به چشم می خورد. 


نصر در ابتدای دهه پنجاه شمسی در یکی از مقالاتش که به زبان فارسی 
نوشته شده, چنین اظهار می دارد: «برای این که ما بتوانيم در برخورد با 
مغرب زمین پیروز شویم. اول از همه باید در _صیدد بازیافتن اصول اجتناب 
نایذیر و ابدی و جاودان فرهنگ خود برآییم. هرگاه اصول زنده باشد, مانند 
زيشه درختن. است. که همینته. ار آن شاخه.های. سرسیر و.بر یو کل و 
میوه می روید 1(۰) همین روی کرد, یعنی بازیافتن اصول اجتناب ناپذیر و 
خاودان. فر هنک اسلامن. و تاکید. بر آن را در کتاب های جدیدتر او ۲ 
معرفت و معنویت, و دین و نظم طبیعت, آرمان ها و 
واقعیت های اسلام و قلب اسلام به صورت روشمند و منسجم قابل 
مشاهده است. 


ج) مبانی تمدن اسلامی 


اشاره 


اف هی کته ات ره ی اس مک تاره ار 
نصر با همین مضمون تکرار شده, چکيدة انديشه های وی در دربارة مبانی 
تمدن اسلامی است. وی اسلام را, که موجد تمدن عظیم و باشکوه 
اسلامی است. وحی ازلی برمی شمارد و پیدایش اسلام را مربوط به یک 
حادثه تاریخی پا بسط اشتراکات قبیله ای نمی پندارد. او مدعی است که 
اسلام بر حقیقتی جهانی و ازلی استوار است و هميشه 
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(1 اا مس 2 


بوده و خواهد بود. اسلام خود را رجعت به حقیقتی می داند که فراتر و 
ورای همه وقایع تاریخی قرار دارد. به اعتقاد وی پیامبر صلی الله علیه و 
اله تاکید داشته که هیچ چیز جدیدی ارائه نداده؛ بلکه فقط حقیقتی که 
همواره وجود داشته را دوباره تصدیق و تصریح کرده است.(1) اين ویژگی 
ازلی پیام اسلام, نه تنها در جوهره جهانی بودن و سادگی ار بلکه در 
نگرش جامع اسلام به مذاهب و اشکال معرفتی پیشین وجود دارد. اسلام 
علیه السلام مثل نوح علیه السلام و آدم علیه السلام به اسلام تعلق دارند؛ 
تا جایی که این شخصیت های اصلی مذهبی و معنوی, در پارسایی روزمره 
اسلامی نقش مهم تری بت پتییاز. پسشت. ار تفش انها بر رن نی مد هتی 
مسیحیان - دارند.(2) به باور نصر, اسلام در جهان غیر سامی, مانند ایران. 
هند و مناطق دیگر نیز اصول جهان شمول و وحیانی خود را اعمال نمود. 
بدین ترتیب بسیاری از فلسفه ها و اندیشه های جهان کهن. به شرط ان 
که از اصل وحدانیت پیروی یا بر آن تصریح کنند. به زیبایی و سهولت در 
دورنمای انديشه اسلامی قرار گرفت و ازاین رو وارد خانوادة بزرگی شد 
2 پیام وج انیت خداوند را برای سر فرد و قومی به ارمغان آورژند: 
۱ 0 ۱ 
هندی - یکی از نتایج این ویژگی ازلی اسلام بوده است.(3) 


ص :59 
1- (1) در سوره غاشیه, آیات 21 و 22 به این مهم اشاره شده است. 


ار 


با این مقدمه. به برخی از مبانی اسلام و تمدن اسلامی از دیدگاه نصر که 
برای پژوهش ما ضروری به نظر می رسد اشاره می شود. 


یکم) قران 


وحی آن چیزی است که انسان خاکی را با مابعدالطبیعه مرتبط می سازد. 
در اسلام وجن. در قران. مجید تجلی یافته. بندین سیب قرآن برای آندیشمند 

سنت گرایی مانند نصر که اساس نظرية فکری اش بر پاية ارتباط انسان 
خاکی با خداوند استوار است. از اهمیت بنیادی برخوردار می باشد. نصر 
مانند بسیاری از سنت گرایان ريشة بسیاری از مبانی فکری خود, مانند 
سنت (که در قرآن تغییرناپذیر توصیف شده است). خرد جاودان. وحدت 
متعالی ادیان و عرفان را در قران جست وجو می کند. 


به باور نصر, قرآن در هر زمانی قلب زندگی فردی و اجتماعی کسانی 
است که به آن ایمان دارند. او می گوید: «امروزهم هم قرآن هم چون 
زمانی که وحی شده, واقعیت اصلی اسلام و قلب زندگی فردی و اجتماعی 
مسشفاان را تک مت ی ی در اسام اف اس دهد و 
مسیحیت, وحی نوعی حلول محسوب نمی شود؛ بلکه کلام خداوند است 
کف سل ی تفن نت ماصر سای الله اه نها رل مت نوی آه 
دمن آمنت مدع را با الما اشتام ییامام 
انسان ها امکان پذیر است.(2) 


با این اوصاف, دکتر نصر قرآن مجید را دارای چند ویژگی می داند که به 
برخی از آنها که مستقیما با تمدن اسلامی ارتباط دارد. اشاره می شود. 


ص60 


1- (1) سید حسین نصر, قلب اسلام, ترجمه: سید محمد صادق خرازی. ص 
415 


9 


قرآن ام الکتاب است. ام الکتاب یکی از اسامی قرآن و موّید اين گفتار 
است که قرآن سرچشمه نهایی و غایی همه دانش ها و الگوی اصلی و 
اولیه (کتاب) , به عنوان خزینه دانش است 1(۰) هیچ کتابی 0 
اندازه قرآن در اسلام بر پیروانش الیز نداشته است. برخلاف بسیاری 
دیگر از کتب مقدس که بس کهن اند و شيوةّ جمع آوری و تدوین آنها معلوم 
نیست.؛ قرآن کاملاً در دیدرس تاریخی ما نازل شده است.(2) همین وثاقت 
باعث شده تا عشق به قرآن مجید و گردن نهادن بی چون و چرا بر تعالیم 
آن برای همه نسل های ای را ار 
شمول است. قرآن هم به صورت طولی (تاریخی) و هم به صورت عرضی 
(در جامعه انسانی هر عصر) جهان شمول است. 


جهان شمولی قران به صورت طولی بدین معناست که حقیقت وحی قرانی 
تنها مختص به دین اسلام نیست؛ بلکه در قلب کلیة ادیان وجود دارد. به 
همین دلیل قرآن می فرماید: هر آینه دین در نزد خدا دین اسلام است.(3) 
تأکید قران دا ور جهان شمولی وحی بدین معنا نیست که هرچه به نام 
مذهب در 0 و حال و9 داشته, صحیمحم است. به همین دلیل اسلام 
حضور روحانی پیامبران کته را زنده ذ می دارد؛ به طوری که 
شخصیت هایی هم چون ابراهیم علیه السلام. موسی علیه السلام و عیسی 
غایه اسلا کی نصا روحای اضا تست به حضور آراخم غاته اا سا 
و موسی علیه السلام در جهان مسیحیت دارای سهم مهم تری هستند.(4) 


ص61۰ 


1- (1) اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن» ص 43 

2 (2) سیدحسین نصرء جوان مسلمان و دنیای متجدد. ترجمه: مرتضی 
اسعدی, ص 29. 

- (3) آل عمران, ای 19. 

4- (4) قلب اسلام. ص 37. 


جهان شمولی قرآن به صورت عرضی, بدین معناست که در هر مقطع 
تاریخی پیام وحیانی اسلام, تمام بشریت را دربر می گیرد و مانند آن چه 
بهودیان بر قوم مشخص تاریخی اطلاق می کنند, پا 7 مسیحیان 
آن را بر یک حادثه خاص مانند زندگی مسیح مبتنی می سازند, استوار 
نگردیده است. نصر در این باره می گوید: «دینی که بر اساس پیام واحد 
مطلق است,: نمی تواند تنها برای بخشی از بشریت ادخ بااشد 1(۰) اسلام 
همه تطرت ارل فده ومسیر بر قوم عاصی ماته آاعر ابه ارانان نا 
ترک ها نیست.(2) 


قران وحی نهایی و ابدی است. به باور نصر, اسلام خود را وارث تمام آنبیا 
علیهم السلام دانسته و همگی پیامبران را که تعدادشان یک صد و بیست و 
چهار هزار نقر است از آن خود می:داند. اشلام نمی ندبرد که تعالیم خود را 
از راه منابع تاریخی از انان به ارت برده است, زیرا یک پیامبر, به هیچ کس 
مدیون نیست و همه چیز را از عالم الوهیت دریافت می کند., اما اسلام بر 
اين باوز است که خائم اين پیام (وحی) است و پیامبراسلام صلی الله علیه 
و اله.در قران:خاتم پنامیران خواندم شذه(3] و خاتمیت وخی الیت انتلام 
در این دوره از تاریخ بشریت ۳ رستاخیز به طول می انجامد. بدین تر تیب, 
به بیان نصر, اسلام ظهور کرد تا آخرین خشت طلایی را بر دیوار زرین 
وحی قرار دهد. با ظهور اسلام. ساختمان دیوار کامل شد و از دیدگاه 
مسلمانان بر اساس قدرت الهی و مشیّت خداوند. دیگر بعد از ارام وحی 
جدیدی نخواهد بود.(4) 


ص:62 


1- (1) همان. ص دد. 

2 (2) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 24 و 25. 
3- (3) همان ص 37. 

4- (4) همان. ص 40-39. 


قرآن سرچشمه معارف است. اد متظر. تصر فر ان نه فقط در معارف 
مابعدالطبیعی و دینی؛ بلکه حتی در معارف خاص نیز چنین است.(1) از 
دیدگاه وی نقش بنیادی قران در توسعه و گسترش فلسفه و علوم اسلامی 
اهمیت ویژه ای داشته است؛ ؛ قرآن راهنما و نیز بستری بوده که در آن: 
همه خلانت. های عفلی, مستلفانان: شکل. کرفته است* هرد غالبا شعفغان 
جد بد از این موضوع غفلت کرده اند, چه رسد به علوم مابعدالطبیعی, 
اخلاقی و فقهی.(2) 


تقدس هر آن چه مربوط به قران است. نصر می گوید برای مسلمانان, هر 
چیزی دربارة قران نظیر صوت ان. کلمات عربی ان که خداوند برای 
ارسال پیام خود برگزید. حروفی که با ان نوشته می شود و حتی کاغذی که 
جنبه فیزیکی این متن مقدس را شکل می دهد, مقدس است. مسلمانان با 
آگاهی کامل از واقعیت مقدس, قرآن آن را حمل می کنند و بدون وضو به 
ان دست نمی زنند. آن را می بوسند و به آن تبرک می جویند. از قران 
هنرهای بسیاری چون تلاوت خطاطی, ,. خوشنویسی و تذهیب یدید آضند. و 
معماری به کارٍ رفته در مساجد و فضاهای علمی و معنوی تأثیر بسیاری از 
قرآن و آیات آن می گیرد. قرآن حضور مقدس و عمده ای است که همه 
جنبه های زندگی یک مسلمان را تعیین می کند. به بیان دیگر قرآن واقعیتی 
اتست که تین مسلما نآزا از نموارمعا گوز. 


ص:63 


1- (1) ر. ک: سید حسین نصر و الیور لیمن, تاریخ فلسفه اسلامی, ترجمه: 
مهدی دهباشی, ج 1, ص, 75-55؛ سید حسین نصر, قران و حدیث؛ منبع و 
الهام بخش فلسفه اسلامی. ترجمه: محمد محمدرضایی. (فصلنامه 
2- (2) سید حسین نصر, ارمان ها و واقعیت های اسلام. ترجمه: شهاب 
الدین عباسی. ص 128. 


احاطه کرده است.(1) بیان اين موارد از آن نظر اهمیت دارد که القا کننده 
حضور مقدس و معنوی تمام ابعاد وحی و قرآن در زندگی مسلمانان و 
نمدن اسلامی است؛ حضوری که گذشته از پرورش روح و روان موّمن, 
تا نیز فلفتتفیم و فراگیری در وحدت و انسجام نمدن اسلامی دارد. 


در آندنشنه تمدنین تضر. فرآن هم شرجشمه قریعت: بر ای هدایت: زند کی 
عملی انسان و هم سرچشمه معرفتِ الهام بخش فعالیت های عقلانی 
اوست. قرآن عالمی است که در قلمرو آن, هم محیط طبیعی و هم محیط 
اجتماعی انسان شکل می گیرد, عالمی که حیاتِ روح انسان و صیرورت و 
فرجام آن در فراسوی این جهان را تعیین می کند, قرآن به معنای دقیق 
کلمه, محور اسلام است و با تمام این ویژگی ها بر آدمیان نازل نمی گشت 
و هرگز فهمیده نمی شد, مگر به واسطه پیامبر صلی الله علیه و آله که 
پیام آور و مفسر آن بود.(2) نصر می گوید: «روزی از پیامبر صلی الله 
لیف الم تدخال سد که وه عی وان به باون موه نویه تنل ها 
پس از او می توانند خلق وخو و ژرفای روحش را بشناسند؟ پیامبر صلی 
الله علیه و آله در پاسخ فرمود: با خواندن قرآن.»(3) 


تفای علی ال غلدو له 


بکی, از اضول یادن اساام که تشن محوری در تاسیش, اسلام و نمدن 
اسلامی دارد. رسول اعظم صلی الله علیه و آله پيام آورنده وحی و قرآن 
اه تن که سای ای اه اس ام سل الله .اه م الم د 


جهات تمدنی از چند زاویه 
ص :64 
1- (1) ر. ی اسلام. مدهب, تاریخ و تمدن. ص 7 و 48. 


2 (2) آرمان ها و واقعیت های اسلام. ص 148. 
3- (3) همان. 


بیشتری یافته. اشاره می شود: 


رتسول اعظم .صلی آلاه علیمو الم تشن اشت. فران. کریمبه موجه نیو 
عی کند که سامیر لس اه یه م ال که فان امه هک تون 
الفی 21 با فرا انساف. ام هم خن ام اسان ها مشعات و برشامدها ی 
دنیوی را تجربه کرده و با کمترین امکانات, اساس نمدن و جامعه دینی 
توتتف وا جایه کداری کردم است 19 تاکیهبو بر بوون,زشول اللف صای 
اللة علیه ه له از آن خیت. اهست دارد که‌نشان دشده وظیعه هام انتسیان 
هافر بزانر ول الله صلب الا خلیه ۵ الم است بصیم ریت امه بردا ره 
از رفتا راو را برای انسان ها میسر می سازد ؛ امرحیاتی, مهم و ارزشمندی 
که برای مفال:.در. مشتیحیت: وجود تدارت این مهم نز تین جایحاه تمندن 
اسلامی دارای اهمیت فوق العاده است. 


رسول الله صلی الله علیه و آله انسان کامل است. پیامبر صلی الله علیه 
و اله کامل ترین و شریف ترین مخلوقات خداست, رسول الله صلی الله 
تخد کی افت: ه اخلاض اس قداوند همه فضال و کسالا ی زا که 
مقام بشری قابلیت رسیدن بدان را دارد, به پیامبراکرم صلی الله علیه و 
آله ازنانی داشته است. شابراین. همه فصایل چر محود اد فعلت. بافجه 
اشت, ای شین رو فسافا ان او با تمویه کامل او نرای ند اب نیز 
اند کمباید از آه اند مه اه تاسی کی ااضان کال است 


ص65۰ 
1- (1) موجود الهی, بدین اعتبار که در اسلام مانند: مسیحیت برای پیامبر 


مقام خدایی قائل نیستند. (آرمان ها و واقعیت های اسلام. ص 45). 


و قرآن مجید او را نمونه ای یاد کرده که باید سرمشق قرار گیرد: (لَقَد 


کان کم فی سول اللّه شوه مت 1 


سنتِ رسول الله صلی الله علیه و آله منبع شریعت و الگوی انسجام در 
اسلام و تمدن اسلامی است. 

سنت - به معنای عام در نگاه نصر - در حقیقت نمونه ای است که 
مسلمانان رن خود را براساس ان و ان چه قران فر موده, بنا کرده اند. 
للر این سار مهم اسعت سوافیت, وی یا میر صلی له غلیه ی لد 
همان از طرسق سشفت: و اجاست هدوز جامعه اسلاهی بان ایرد ی 
هامن صلی. االه یه الصا قیال ع افال شود اراد سر اضرا ترا 
جامعه اسلامی روشن کرده و ازاین رو سنت و احادیث نبوی صلی الله 
علیه و اله دومین منبع اساسی شریعت (تشریع) اسلامی در کنار قران 
مجید است. حدیث منبع فکر و اندیشهّاسلامی است و تقریبا همه جهات و 
جنبه های این انديشه, هم چون: کلام, علوم. فلسفه و حتی علوم ضرف و 
نحو و لفت؛ از حدیتث و به طریق اولی قرآن نشأت گرفته است. هی 
موضوعی در انديشه اسلامی نیست که حدیبت به مثابه مکمل و متمم یا 
شرح و تفسیرکلام منصوص خداوند در قران کریم. نقش مهمی در آن 
نداشته باشد.(3) احادیث در کنار قران مجید, نقذش بسیار مهمی در شکل 
گیری هنر و معماری و شهرسازی اسلامی و در واقع در شکل دادن به 
فیط اهر ی ند کی مساهانان کمن پاست منکن کیده 


ص66۰ 
1- (2) قلب اسلام, ص 54. 


2 (3) همان. ص 5د. 
3- (4) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 45. 


معنا و روج و یز کین های وحی اسلامی باشد., داشته است.(1) از طرف 
دیگر سنت رسول الله ضلی الله علیه و اله و انکای بر آن, نقطه پیوند تمام 
مسلمانان جهان در تمام ادوار تاریخی بوده و هست. نصر دراین باره می 
گوید: «سنت در کنار تعالیم قرآن, عمده ترین دلیل اتحاد مسلمانانی است 
که از گروه های قومی و فرهنگی متفاوت برخاسته اند.»(2) شخصیت 
فتخوری: ببا متر اسلا صلی اللة علیه و الة: در ۷ تمدن اسلامی و نقش 
بی همتای او در پایه ریزی معرفتی نوین. باعث شده است که دشمنان 
اسلام برای تضعیف تمدن اسلامی. شدیدترین انتقادات و را به ساحت 
رسول خدا صلی الله علیه و آله وارد کنند. نصر با آگاهی از این اون 

با آگاهی از اين امر که بیشترین مخالفان آن حضرت در طول ار 
ره ان ای او سا و ۲۰ 
روشی علمی و ادبیاتی. گویا به انتقادات آنها پاسخ داده است. و در میان 
زوایای شخصیتی رسول اعظم صلی الله علیه و آله را که موجد انسجام 
تنمدن اسلامی است, به خوبی تر سیم کرده است, این مهم به ویژه در 
کتاب ارمان ها و واقعیت های اسلام به شکلی علمی و تطبیقی انعکاس 


نصر بر دفاع از نفش و جایگاه ری اجتماگی: سیاسی و نظامی حضرت 
تاکید فی. کند و ادغاهای غربیان, مبنی برخدشه دارشدن جایگاه رسالت. در 
صورت قبول نقش های اجتماعی و سیاسی را به نقد کشیده و دلیل آن را 
پارادایم معرفتی جداگانه دو تمدن مسیحی و اسلامی بیان می کند نصر با 
دفاع مستعکم و ضظطفی از مسائلی مانتد. چتد سمشری پیاهین صلی: الا 
مان 


ص67۰ 


1- (1) همان ص 44. 
2- (2) سید حسین نصر, قلب اسلام. ص 4<. 


اقدامات سیاسی و اجتماعی و به ویژه نظامی رسول الله صلی الله علیه و 
آله را دقیقاً در راستای به وجود آوردن ساختاری نوین و برگرفته از وهی 
الهی تفسیر می کند و در این باره می گوید: «در واقع؛ مشارکت او 
ایهول ال سای اه ها مر ی ایا مشاسشی دسا 
برای آن بود که این قلمرو را به یک مرکز معنوی پیوند بزند.»(1) 


بو از مفاهیم کلیدی در اسلام, کلیت مردمی است که مسلمانند و پیکره 
تمدن اسلامی را تشکیل می دهند؛ مردمانی که در اصطلاح «امت اسلامی 
خوانده» می شوند. 


دو مفهوم در پرداختن به مقولةّ انسان مسلمان که عموماً در توری پردازی 
انسان شناسانه نصر مورد توجه قرار دارد: تیه تخت ند اسان است و 
دیگری خلیفه الله (جانشین خدا) بودن او. بنابراین انسان مسلمان از 
اه و بر شا وا ال ها ی میا اس ار ی رده 
مسئولیت و حقوقش با در نظر داشتن اين رابطه تعریف می شود. ۳ 
این باره می گوید: 


«انسان در نگرش اسلامی, کارگزار یا خليفة بر روی زمین و عبد اوست. 
این دو وجه با هم فطرت يا طبیعت بنیادی انسان را می سازد. انسان در 
مقام عبد خداوند باید مطیع خواست و مشیت او باشد.... و در مقام 
کارگزاری يا خلافت خداوند بر روی زمین باید فعال باشد؛ دقیقا بدین دلیل 
که نماینده و کارگزار خداوند در اين جهان است. انسان پلی میان ملک و 
ملکوت و واسطه و ابزاری است که مشیت خداوند از طریق ان در این 
جهان تحقق و تبلور می یابد.»(2) 
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1- (1) آرمان ها و واقعیت های اسلام, ص 157. 
2 (2) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 36<. 


این تعزیق کاهلا با تعریفی که اهها يشست.ها جر کفدن گر از انسان انانه 
می دهند, متفاوت است. او در نفی دیدگاه اومانیستی در غعرب بیان می 
کند که شأن و کرامت انسان, از خود او نیست؛ بلکه ناشی از آن است که 
او خلیفه خداست و قادر است ارادة او را اجرا کند.(1) اسلام نه تنها 
زندگی فردی را تقدس می بخشد. بلکه می کوشد تا ساختارهای اجتماعی 
را نیز با بخشیدن اهمیت و معنای دینی به همه نهادها و وظایف اجتماعی و 
ایجاد رابطه ها تست هایی هر درون جامعه که ار مسالفت ها و تبیرها و 
برخوردهای منافع طبقات و گروه های گوناگون به دور باشد, تقدّس 


ببخشد.(2) 


به نظر می رسد که انسان شناسی انسان مسلمان و به شکل عام تر 
انسان سنتی, برای نصر و تمامی سنت گرایان معاصر از اهمیت بسیار و 
مبنایی برخوردار است؛ چرا که تبیین معرفتی ابعاد گوناگون انسان و نقش 
هایش در جهان امروز, با توجه به الگوهای جدید نظیر حقوق بشر اروپایی و 
غربی - که نصر در رویکردی مبنایی آن را به نقد می کشد - و هم چنین در 
تبیین و توصیف تمدن اسلامی و نقذش انسان مسلمان در کلیت این تمدن, 
اهمیت می يابد. 


از منظر نصر اسلام بر آن است تا عناصر گوناگون را در چارچوب یگانه ای 
از مردم. تحت عنوان «امت» درهم بتند و در پی آن است که از طریق 
اصول و نهادهای دینی, جامعه ای ایجاد کند که توحید در قلب یکایی اعضای 
آن و نیز در کلیت آن بازتابیده باشد و مظهر و مصداق تحقق ارادة خداوند 
در زندگی نوع بشر باشد.(3) 
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2 (2) همان. ص 65. 
3- (3) همان. ص 66. 


بی تردید در معرفی و بازشناسی مبانی تنمدن اسلامی و نشان دادن توحید 
به مثابه جوهره جاودانة این نمدن؛ سه مبنای کته شده بعنی قرآن (وحی 
آلهق ا: جیامتر صلی الله. علیه. و. الق و مفتسلمانان: تفش اصلی و بنبادق. ایفا 
فی. کنو از ای ره فقدان با عدم ها ۵ اتسجام میان آنیاء فهم. اسلام 
و تمدن اسلامی به عنوان یک کلیت که از شاخصة زنده بودن و حیات 
برخوردار است را با مشکل جدی روبه رو خواهد کرد.(1) 


منسجم نبودن این سه رکن, در بسیاری از مقاطع تاریخ اسلام ضربات 

شدیدی بر پیکر تمدن اسلامی وارد ساخته در اين میان. رکن سوم یعنی 

مسلمانان که مخاطبان وحی و سنت رسول الله صلی الله علیه و اله 
۳ 
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1- (1) مبانی یاد شده در یکی از سوره های قرآن بهٍ زیبایی در کنار هم 
بیان شده است: (لقَد اریسَلنا [رَسّْلنا ] تالسات آیرّلنا مَعهّه عم [الکتات 5 
المیزان ] یوم [الثاس ] بالقسط) الحدید, 25. ما خود را با دلایل 
وشن فرستاديم و چا اتها [کتاب آسمانی و میزان (شناسایی حق از باطل و 
قوانین عادلانه) | نازل چردیم تا آمردم ] یمه به عدالت کنند. در جاي دیگر 
می فرماید: (يا شا الذین منوا اشتجیبو و للرّسَول [ذا َعاکم لما 
بسک ) الانفال, 24. ای کسانی که ِِِ ِ اید ! دعوت [خدا] و 
[پیامبر ] را استجابت کنید ؛ هنگامی که شما را به سوی چیزی می خوانند که 
به شما حیات می بخشد. در این دو آیه, سه رکن و مبنای تمدن اسلامی به 
زیبایی در کنار هم قرار گرفته است: اول خذاوندر که متشا تمام امور است 
و همه چیز به دست توانای اوست؛ دوم انسان ها و موّمنان که هدف. 
راهنمایی آنهاست و در آخر رسولان الهی که به عنوان پادآورندگان می 
باشند: (قذکرٌ تما آتت مُدَکرٌ لشت عَلَیِهمْ بمصیّطرا الغاشیه. 22-21. پس 
تذکر ده که نو فقط تذکر دهنده ای؛ تو سلطه گر بر آنان نیستی که 
مجبورشان کنی" و آن چیزی که هر سه رکن را به هم پیوند و اتصال می 
دهد, ایمان به وحی است که امروزه در کتاب مسلمانان (قران) گرد امده 
است. ایمان به وحی و تمام دستورهای الهی بر اين سه رکن و مبنای تمدن 
ساز استوار است و همه یادآور این نکته اند که خداوند یگانه و بی همتا را 
بپرستید و به عنوان جانشین خدا قانون وحیانی او را در حیات و زندگی خود 
پیاده کنید و برای رسیدن به تمدن کامل اسلامی, از کتاب وی و سنت نبوی 
صلی الله علیه و آله وائمه علیهم السلام یاری بگیرید. 


بیشترین نقش را داشته اند. بدین ترتیب که هرگاه مسلمانان شناخت 
کافی از وحی و پیامبر صلی الله علیه و آله و رسالتش به عنوان واقعیتی 
پایدار و گسست ناپذیر داشته اند و ارتباط صحیحی با آن برقرار کرده اند, 
تنمدن اسلامی در اوج اقتدار, پویایی و نشاط بوده است و آن گاه که این 
عنصر از ره یافت سنتی و اصیل خود منحرف شده, تمدن اسلامی نیز رو 
به انحطاط گذاشته است. 


چه بسا رمز ماندگاری این تمدن با وجود رویارویی با چالش ها و آسیب 
هاي بسیار در اين است که دو اصل دیگر این تمدن, یعنی وحی که در قرآن 
تحلی باه و شام اعظم صلین اللهعيه و اله کم الکو و معیاری است از 
رهبری جامعه اسلامی, در طول تاریخ اسلام به خوبی توسط سنت اسلامی 
و علمای دین حفظ شده است امروزه سنت پیامبر صلی الله علیه و اله و 
اتمه اطهار علیهم السلام در کنار قرآن, به مثابه ارکان جاودانه دین اسلام 
و اضولی که. کرد زرفانة بر روی آن نمی نشیند. سبب شده تا مسلمانان 
و دو هر زهان. کم شده خود: را باتیافته.وبا ان همراه شیدم: .و 
تمدن اسلامی را حیاتی دوباره بخشند. به نظر می رسد با این رویکرد 
تثوری نصر, تمدن اسلامی هیچ گاه حیات خود را از دست ندهد؛ اگرچه 
پیکرة آن دچار مصیبت ها و آسیب های بسیار باشد. 


2 روش نصر در تبیین تمدن اسلامی 

الف) اف ی نم آ نورد های اسلام 

بینش سنت گرایانة تضر یا ان دستهة از اندیشمندان و پژوهش گرانی که به 
اسلام, تنگ نظرانه و اغلب راهبردی و ایدئولوژیکی می کرت یک سره 
مخالف است:(1) او دراین باره چنین ابراز عفیده می کند: «اسلام سنتی؛ 
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1- (1) ر. ک: مذهب تاریخ و تمدن. ص 188. 


در کیر کی بو غلبم ته ها مین کرای:بلگه آننفه از احباری است که 

ها ی از مقوله های کاملا غیر اسلامی تفکر و عمل بهره می گیرد 
وتزای توحيه آن چه که آن را غابت اسلامی می امد از ابزارهای اشکار 
غیراسلامی ا فتاه می کند.»(1) 


نصر مخالف ایده برخی روشن فکران و اربابان غربی انهاست که با 

مدعیات خود در اين توهم باطل به سر می برند که اسلام سنتی, فقط 
به گذشته است و می توان با همراه شدن با نظریات و تفاسیر 

نوگرايانه, با نیروهایی همراه شد که و وتا آینده از آن آنهاست.(2) 


همق نی ماک کع وا رک اس ارصرفت تام را ورگ ی 
سازند و هر نوع تفسیری از شریعت را بر ان اساس توجیه می کنند که 
مورد پسند آنان است - مانند کسانی که تنها ۳ 
پرتی وهای ان اسان یکسا آانت که هل کلی تنها به بعد 
عرفانی و باطنی اسلام علاقه نشان می دهند - نیز خرده می گیرد.(3) او 
در همه حال به کلیت اسلام. به معنای سنتی ان, معتقد است و التزام به 
تمام جنبه های سنت اسلامی را بیمه کننده و پیش برنده تمدن اسلامی 
دانسته و باور دارد تا زمانی که تمام جوانب سنت اسلامی در کنار هم و به 
یک اندازه در نزد مردم و علمای اسلام مورد توجه قرار نگیرد. انسجام 
واقعی در دنیای اسلام و تمدن اسلامی رخ نخواهد داد. بدین منظور وظیفه 
علما می داند که سنت اسلامی را آن گونه که توسط علمای پیشین به ما 
رسیده, حفظ نمایند و به نسل جوان انتقال دهند. 
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1- (1) همان. ص 189. 


2 (2) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 189. 
3- (3) قلب اسلام. ص 121. 


نصر معتقد است که اگر امروز جهان اسلام از اندیشمندان و روشن فعران 
سنتی برخودار باشد که شناخت و آگاهی کافی نسبت به دنیای متجدد و 
جریان های آن داشته باشد می تواند هسته اصلی سنت اسلامی را از 
ضعف و فترت کنونی نجات ببخشد.(1) 


اسان من کنو کب در صای بوااطی ور تعیب نوی بسانم 
اسلام سنتی توسط علما و متفکران برجسته اسلامی به درستی بیان شود. 
به اعفاد ویب ور این اششکی و خلط مبان اسلام اخیلین که طی. عفن ها 
بدان عمل شده و آن نیروی خشونت گرای سیاسی متوسل به اسلام در 
جوامعی که دین در آن هم چنان دارای قدرت است, بیش از پیش این 
ضرورت احساس می شود که حقایق اسلام سنتی از نو بیان شود و پیام 
دنیای اسلام که با وجود طبایع مختلفشان. همگی زیرنام «بنیادگرایی 
اسلامی» طبقه بندی شده اند, متمایز گردد.(2) 


ب) تأثیر سنت گرایی بر روش نصر 


سنت گرا بودنِ نصر بدان ترتیب که تفصیل آن گذشت, از چند جهت در 
تبیین ساختار : تنمدن اسلامی از منظر او تانیز کدار است. اولین تأثیری که 
مکتب سنت گرایی بر نگرش او به تمدن اسلامی گذارده, بای از اموزه 
های اصولی این مکتب؛ مانند حکمت خالده و سنت است که خواسته پا 


ناخواسته او را به 
ص :3 7 


[- (1) ر. 1 اسلام و تنگناهای انسان منجدد. ص 293 و اسلام, علم و 
مه ان ۲ و ی اف 
امیرحسین اصغری. روزنامه اطلاعات. چهارشنبه, دوم خرداد. 1386, 
۱ 1 

تا امس تم 


سوی جهت گیری متمایزی سوق داده و باعث شده تا اندازة زیادی به آرای 
سنت گرایانة خود وفادار بماند. این امر ان رو اهمیت دوچندان می یابد 
که او امروزه یکی از عمده ترین شارحان مکتب سنت گرایی به شمار می 
رود. از سوی دیگر, یکی از ارای اصلی سنت گرایان یعنی اعتقاد به خرد 
جاودان يا حکمت خالده در همه تمدن ها و ادیان سنتی باعث می شود تا 
نصر در بیان و دیدگاه های خود با محدودیت مواجه باشد. ازاین رو می 
کوشد تا ارتباط میان ادیان سنتی و عمدهٌ جهان را هميشه وثیق و پا برجا 
نگه دارد؛ "فارش از ان که مخاظت انار اوه یره حه خی وز ای باشتدر یا 
اصولا" دیندار بااشد پا بی دین» چرا که او وظیفه و تکلیف خویش را آنتتفت 
دادن نسل جدید با معرفت دینی و الهی می ۳ کتاب های معرفت و 
معنویت و نیاز به علم مقدس که قدمت بیشتری در میان تالیفات نصر دارد, 
از این روی کرد نصر حکایت می کند؛ با اين وجود هیچ گاه این علاقه و 
دغدغه باعث نشده تا نصر اهتمام و نگاه ویژه به تمدن اسلامی نداشته 
باشد. او حتی ان جا که درصدد تبیین و تطبیق ادیان مختلف است؛ با جدیت 
از اسلام و اموزه های برتر و جاودان ان دفاع می کند؛ گویی ان را وظیفه 
خود می پندارد. بدین جهت در کتاب هایی که دربارة اسلام نوشته است. 
مانند: اسلام و تنگناهای انسان متجدد, جوان مسلمان و دنیای متجدد, قلب 
اسلام پا اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن به صورت اصولی و بنیادی از اسلام 
دفاع نموده و اموزه های آن را با روشی امروزی به تصویر کشیده و با 
صراحت درباره مسئله زن. حقوق بشر و ازادی, جهاد مقدس اسلامی و 
تروریسم سخن گفته است. 


کف از تأثیرات عمده مکتب سنت گرایی بر روش نصر در تبیین تمدن 
اشلافی ان است که اق‌عمدنا به کلیت:نمدن اسلامی بر داخته و خوبشتتره زا 
اد مشکافی دنتسا و نیو راهم مقطفن بازد و اه 


ص :74 


است, این امر شاید از آن جا ناشی شود که اساسا با وجود آهمیت این 
موضوعات در دنیای امروز. نصر برای این دیدگاه. اهمیت و ارزشی قائل 
- مکانی گذرا استوار شده باشد. مانند آن چه نمایندگان بسیاری از مکتب 
و ار و رای ام ای اور 
قلمداد می کند.(1) نصر در مورد افرادی که چنین می آاندیشند. می گوید: 


«[چنین اندیشیدن ] یعنی نواختن سرنا از سر‌گشاد آن؛ یعنی امور ممکن را 
معیار داوری دربارة امور سرمدی قرار دادن. نتيجهة چنین برخوردی فقط 
می تواند پیش رفتی شبیه به همان سیر ویرانگری باشد که اینک در برابر 
تمدن غربی قرار گرفته است و نفس وجود انسان بر روی زمین را تهدید 
می کند.»(2) 


ج) انسان در تبیین نصر از تمدن اسلامی 


آمرفزه یکی از شغارهای اضلی تمدن غربی, آن است که مدافع همه جانبه 
خفون اسان مسر است سایران اف اسات و سین آن در فرح 
تمدنی غرب, فرایند روشنی را دنبال می کند. غرب, اعلامیه حقوق بشر را 
یکی از دست آوردهای عمدة8 مدرنیته و تجدّد برای اصالت دادن به آدمی 
تلقی می کند. بدین ترتیب اومانیسم و انسان محوری یکی از نز شعارهای 
اصلی و اغواکننده دموکراسی غربی نه شمار می اید. 


دیب گام مت گرايانة نصر نیز برای انسان در تمدن اسلامی نقش عمده ای 
در نظر دارد. او با استفاده از اموزه های اسلام که با تمامی 
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1- (1) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 277. 
2 (2) همان. 


سنت های دینی از این حیث اشتراک دارد, تعریف دیگری از انسان و غایت 
آن ارائه می د هد. تصور نصر از انسان, بسیار متفاوت از مفهوم اومانیستی 
ان در غعرب است. در اومانیسم غربی, انسان براساس رابطه اش با 
متغیرهایی مانند فناوری, صنعت و سطح زندگی و اموری از این دست 
مورد آرزش یابی قرار می گیرر وه انس ان از آن حیث آرزش دا 
مطلوب بت دارا باشند. از انسانیت بیشتری برخوردارند, لازمة این اعتقاد 
ان است که هر آن چیزی که به بشر و انسان مربوط می شود باید با امور 
یاد شده هماهنگ باشند.(1) 


از دیدگاه نصر انسان در نگرش اسلامی جانشین خداوند بر روی زمین و 
بنده اوست و این دو وجه با هم فطرت پا طبیعت بنیادی انسان را می 
سازد.(2) نصر در تبیین این موضوع چنین می گوید: «در اسلام انسان بر 
اساس رابطه اش با خدا توصیف می شود و مسئولیت ها و حقوقش از این 
رابطه نشأت قف کفرة 3(۰) از این رو در اسلام و تمدن اسلامی انسان در 
برابر خداوند و به تبع آن در برابر خویشتن, جامعه و افراد دیگر مسئول 
است و حقوق و مسئولیت های آن نیز از این حبت مورد ارزیابی و تحلیل 
قرار می گیرد.(4) نصر دربارة انسان و تمدن, اعتقاد راسخ دارد که از 
مبتنی است., نه بر چیز دیگری.(5) 
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1- (1) ر. ک: ص 260. 

2 (2) جوان مسلمان و دنیای متجد. ص 6د. 

3- (3) قلب اسلام, ص 259. 

4 (4) ر. ک: قلب اسلام. ص, 280-260. 

5- (5) تاملاتی درباره انسان و اينده تمدن. ص 116. 


با این اوصاف. دو مفهوم ایمان و امت در تمدن اسلامی در مورد انسان 
اهمیت بسیاری دارد. ایمان از آن حیث که رشته اتصال میان وحی قرآنی, 
تعالیم پیامبر صلی الله علیه و آله و انسان می باشد و امت از آن منظر که 
گسترده ترین مجنمع انسانی است که ایمان در درون آر انسان ها را به 
هم دیگر و به خداوند, پیوند می دهد (1) پیوندی که زمینه ساز انسجام و 
وحدت تمدن اسلامی می گردد. 


د( پی گیری وحدت و انسجام در تمدن اسلامی 


تک از ره یافت های اصلی نصر به تمدن اسلامی, بحث وحدت و انسجام 
نمدن اسلامی - اولا" در توصیه به وحدت و انسجام اسلامی و دوری جستن 
از تفرقه انیا در رعایت این امور در نظریات و دیدگاه هایش - می باشد. 
آه ون هی ان ارس به فاد ای اسارجنس کته که باعت انسای 
مسلمانان و مشوق تفرقه در تمدن اسلامی باشد. به همین دلیل دیدگاه 
های او در بسیاری از کشورهای انتتلا ففن: از اندونزی ۳ مراکش خوانندگان 
بی شماری دارد؛ بدون آن که حساسیت برانگیز و تنش زا باشد. با این 
وجود توجه به این مهم باعث نشده تا او در کتاب هایش به شکلی گیرا و 
منسجم اشکال مختلف فرق مدهبی و کلامی و عقاید آنها را 2 
تأکید روشمند و عقلانی وی بر مشترکات و استفاده مطلوب و به جاأ از 
معارف بینادین اسلام در بیان دیدگاه های مختلف باعث شده تا اختلافات در 
برابرآن رنگ ببازد و اساسا"به چشم نیاید و در عوض, گوهرة اسلام بیشتر 
خودنمایی کند.(2) 


ص :77 
1( فرباره انمان و انت.ر. ک: قلب اسلام:.ض: 156 ۶ 159 جوان 


مسلمان ِِ متجدد, ص 3<9. 
2- (2) ر. ک : آرمان ها و واقعیت های اسلام. ص 10. 


از سوی دیگر او بر عدم تفرقه و انسجام در تمدن اسلامی تاکید می ورزد» 
نصر دربارة مکتب های فکری در جهان اسلام چنین ابراز عقیده می کند: 
«همه این مکاتب فکری, اگرچه اغلب با یک دیگر رقابت و هم چشمی 
داشته و گاهی هم به یک دیگر می تاخته اند, همواره در تعالیم قرآن و 
حدیت و در اصل توحید ریشه داشته اند و پیوسته به واقعیت وهی و 
اهمیت شریعت واقف و متذکر بوده اند.»(1) 


به دیگر سخن. نصر پیوسته در صدد است تا اسلام و اهمیت آن در دنیای 
امروز را به جهانیان گوش زد کند. او در پی آن نیست که حقانیّت یکی از 
مذاهب ۳ در گفته هایش به اثبات برساند؛ ؛ چرا که آسیب دنیای امروز را 
فراتر از این می داند ؛ دنیایی که اساسا دین داری و خدامحوری در بخش 
۱ ی 


قرایی. اسیب:شاشی ین امااخی از ای قضیو 
الف) اعتقاد به زنده بودن تمدن اسلامی و موجودیت 7 
دانشوران اسلامی در ۳۳ معا خر است. از این رو مباحث بسیاری 


دربارة احیا, بازسازی, فانتیتز: و خیزش مجدد تمدن اسلامی در گرفته 
است که هر کدام مقلفه ها و مقولات بسیاری را شامل می گردد. 


به باور بسیاری, امروزه مشکل می توان مفهومی با عنوان تمدن اسلامی 
به تصویر. کشید: از نگاه اینان آن چه تمدن اسلامی خوانده می شود, در 
ک کر های بسیار دست و پنجه نرم می کنند. موجودیت 


ص :78 


)وان مس لهان متا و ی رو و 129 


تمدن اسلامی و زنده بودن آن, بحث دامنه داری است که پرداختن بدان 
پژوهشی مستقل را می طلبد و خود دارای آسیب های بسیار است. برای 
مثال سهم خواهی ها در تمدن اسلامی, از آسیب های آن به شمار می آید. 
با این وصف که هر منطقه زبانی و نژادی درصدد برشمردن سهم خود از 
این تمدن است؛ ؛ بدون آن که پی گیر کلیت تمدن اسلامی و حفظ و بسط 
این کلیت باشند #ره یافتی که تضر کاملا با آن مخالف است ۱1۱ 


آن گونه که در فصل پیشین بدان پرداخته شد. 1 حال حاضر بسیاری از 
اندیشمندان معتقدند که تمدن ها بیشتر به جنبهة نرم افزاری و به بیانی 
واضح تر, فرهنگی استوار هستند. (ض دکتر نصر نیز در مبحث تمدن, با اين 
دسته از اندیشمندان و پژوهشگران برجسته هم داستان است ؛ گرچه او در 
ضندق تغربف: مستفلن. از تمدن ذر آبار خوو‌ب‌تبافده اما. از میان تالیفات: اه 
شاخصه ها و معیارهای بارز یک تمدن استنباط می گردد. او هرگز تمدن ها 
را براساس روش تولید. وصع 9 اب 9 ۱ 


تفرا ها خست: 


بر همین اساس او در نقد شيوة تفکری که مظاهر تمدنی را شاخصه تمدن 
به شمار اورده و علم تجربی را معادل نمدن قلمداد می کند, چنین می 
گوید: «بسیاری از مسلمانان متجدد, مانند بسیاری از شرقیان دیگر [به 
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1- (1) سنت عقلانی اسلامی در ایران. ص 98, در جست وجوی امر 
قد سی, ص 98 و ص <1د3. 

2 (2) ساموئل. پی, هانتینگتون, برخورد تمدن ها و بازسازی نظم جهانی, 
ترجمه: محمد علی حمید رفیعی. ص 0۵3. 

3- (3) جامعه شناسان قرن نوزدهم مانند مورگان, تیلور و اسینسر جوامع 
بدویر را در برار تمدن قرار دادند... [به باور آنها] اختلافات موجود بین 
فرهنگها یا تمدن ها عمدتاً ناشی از وضعیت کم و بیش پیشرفته آنها در 
مسیر واحد ترقی و توسعه فنی است, (ژرار لوکلر, جهانی شدن فرهنگی 
آز منیب ای تخدن ها , لرجمه. : سعید کامران. ص 19). 


پیروی از غرب ] علم تجربی را معادل تمدن می گیرند و دربارة ارزش همة 
جوامع بشری و فرهنگ آنها بر اين اساس داوری می کنند که آیا چنین 
جوامعی علم تجربی تولید کرده اند يا نه.»(1) این همان دیدگاهی است که 
بسیاری از آثار نصر مانند: نیاز به علم مقدس, دین و نظم طبیعت, اسلام و 
تبکناهای, اتتضان جتحدد ود از همه مهم قز صغرفت. و معئویت: بر نفد آن 
استوار است. 


با این اوصاف, شاخصه و معیار نصر در شناخت و تفکیک تمدن ها بر الگوی 
معرفتی و فرهنگی پا پیوستگی انسان با خداوند و اصول متعالی و 
تغییرناپذیر و از جنبه علمی بر علم الهی و قدسی استوار است.(2) از این 
جهت. نمدن اسلامی که مبتنی بر اسلام و آموزه های توحیدی قرار گرفته, 
از دو. نید گام ذارای خیات است. و .مین توان. ان.زا تمدتی زنده به مار 
ند و 


نخست., به دلیل قدرتمندی اسلام که روح تمدن اسلامی بنه شماز می. آید. 
این واقعیت بارها در تألیفات مهم او با محوربت خاصی مورد توجه قرار 
گرفته است,(3) تا جایی که جرجیو دی سانتیلانا(4) اندیشمند معروف 
تا وه خر اس و اه پر سا ادا هه فان را شوت ی 
های اصلی تفکر نصر برشمرده است.(<) 


ص:60 


1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 267. 

2 (2) سنت عقلانی اسلامی در ایران. ص 63. 

3- (3) نصر در بسیاری از کتب و مقالات خود به زنده بودن تمدن اسلامی 
تصریح کرده است. برای مثال: جاودان خرد. ص 62: اسلام و تنگناهای 
انسان متجدد. ص #29 اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن» ص 199 و نیاز به 
علم مقدس. ص 214. 
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5- (5) علم و تمدن در اسلام (جرجیو دی سانتیلانا, در مقدمه ای بر همین 
کتاب) ترجمه. احمد ارام ص‌ 14 و 16. 


به باور نصر, با توجه به موجودیت تنش های سیاسی و محلی و مهم تر از 
رعش های فکری شن ست. کراانع تب ان ور ال خهان اسلام: 
وجود این تدش ها زنده بودن نه تنها اسلام, بلکه تنمدن اسلامی را به اثبات 
می رساند.(1) این تنش ها نیانگر آن است که با وجود تضعیف " تنمدن 
در دو قرن گذشته, جهان اسلام واقعیتی زنده است که ارزش های مذهبی 
و فرهنگی خاص خود را پاس داشته؛ ارزش هایی که برای بیش از 1/2 
میلیارد مسلمانی که در سرزمین هایی گسترده از شرق تا غرب عالم 
کیت می کنند, ماهیتی بسیار زنده و پویاست.(2) او مدعی است که 
اسان کر مت آسامی. واافیی وی اس رشن اشت. که کر 
بیرونی و درونی شمار بسیاری از انسان هایی با شرایط بسیار متفاوت 
جغرافیایی و مادی را تغییر داده است.(3) از دید نصر, گرچه طی دو قرن 
گذشته. حملة بی امان تمدن جدید. بخش های وسیعی از تمدن اسلامی, نه 
هس ان را ویران ساخته, اما خوشبختانه دین اسلام که این تمدن یعنی یکی 
اد بزژزف ترین تمدن.های شناخته شندم:-در تارب ,شیر را ,یجید آورده: قوی 
مانده است و اکنون در صدد است تا برتری اش را دست کم در حوزهة 
فرهنگ و تمدن که به گونه ای در دوران اخیر تاریخ مسلمانان به حاشیه 
رفته دوباره نشان دهد .)4 این توصیف ها به روشنی دیدگاه نصر را درباره 
شاخصه بارز تمدن ها به طور عام و تمدن اسلامی به طور خاص نشان می 
دهد. 


ص: 01 


1- (1) اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن. ص 102 

2 (2) همان, ص 163. 

3- (3) همان, مقدمه صفحه الف. 

4- )4( تاملاتی درباره انسان و اینده تمدن» ص 121 


الگویی که او برای حیات تمدن اسلامی ارائه می دهد. با توجه به موقعیتی 
که برای اسلام و اموزه های آن قائل است در دورنمای فکری وی 
نویدبخش اینده ای روشن برای تمدن اسلامی در تمامی جنبه هاست ؛ اينده 
روشنی که در سایه شناخت روشن و عقلانی انسان ها از کلیت تمدن 
اسلامی تحقق می یابد. براین اساس باید نفوذ جهان نگری قرآن بر روح و 
انديشة بخش اعظم مسلمانان را مورد توجه قرار داد و به حقیقتی نز 

نمود که با توجه به تغییر ناپذیری قرآن به عنوان کلام خداوند, اصالت الگوی 
کامل پیامبر صلی الله علیه و آله به عنوان سرمشق زندگی سندیت و 
اعتبار شریعت برای گام نهادن در مسیر معنویت(1) - همان اموری که 
مبانی تمدن اسلامی دانسته شد - قادر است ما را در شناخت کلیت تمدن 
اسلامی ِِ رساند. این شناخت باعث می شود تا ما بر حفظ و تداوم 
تمدنی که ترکزامت داشت عظمت خداوند و ند دس و اطاعت انسان 
استوار گشته است به حجد کوشش کنیم. نصر در این باره می گوید: «بر 
عهدةٌ هر مسلمانی است که برای حفظ اسلام و تمدن بزرگی که خلق 
کریه تاعیاض دا مسا سای اه عم له دز ان 
تاریخ در سرتاسر عالم از شرق و غرب طنین افکنده است. جهاد کند.»(2) 


هم چنین بنابر گزارش نصر ویژگی بارز تمدن اسلامی در تمام اعصار این 
بوده که هميشه در اآن, نهاد سیاست يا حکومت و نهاد دین در کنار هم بوده 
و از یک منبع تغعذبه کرده و بدین جهت,؛ کمتر از ناحیه نمدن مدرن اسیب 
دیده است. به باور او در تمدن اسلامی بر خلاف مسیحیت (که دین دارای 
متصدی خاصی [کشیش ] بود) همه می توانستند که مبلغ 


ص:02 


[- (1) اسلام. مذهب, تاریخ و نمدن؛ ص‌ 1199 
2- (2) تأملاتی درباره انسان و شوه تمدن؛ ض‌ 122 


و حامل دین و اسلام باشند و اين ویژگی و عمومیت تعالیم اسلامی و 
کشتترد کی تقو آن: باغت: شید ۳ پیام باطنی تمدن اسلامی هميشه سرزنده 
بماند و از رونق باز نماند؛ اگر چه نوگرایی و بنیاد گرایی در بخش هایی 
معینی ی از وت اسلامی, ۳ پژمردگی حیات اسلامی شده ۳ اما 
مدرنیسم 1 ی عیت توا جوا عمان ی اسلا ر ب چالش روبه 
رو سازد.(1) 


عبر طلقی وق شوه گرا خرغری و ردان اما ور عهان امتلام رک 
تصور می کنند, فروپاشی تمدن اسلامی از قرن هفتم هجری (سیزده 
میلادی) اتفاق افتاده. نادرست می داند و معتقد است انها به کلی از این 
واقعیت غافلند که اگر چنین می بود, به هیچ وجه جهان اسلام نمی تواننست 
تا امروز هم چون واقعیتی زنده دوام بیاورد و محال بود که تمدنی عظیم 
کماکان از اسلام تغذبه شود. اگر چنین بود و چلین فروپاشی در نمدن 
اسلامی در آن مقطع زمانی روی داده بود, چیزی از تمدن اسلامی باقی 
نمی ماند تا در قرن حاضر به احیای ان همت کنند.(2) 


تضر. ور مخطه نکر ع نون اسلامی تشست, اما آن را بسبار ار گر 
از قرن سیزده میلادی و بیشتر در طول دو قرن نوزده و بیست جست وجو 
می کند. از این گذشنته: او این فروپاشی را مربوط به ظواهر تنمدن 
ارزیابی کرده و آن را مربوط به اصول و جوهره آن که در اسلام, جهان 
شمول و تغییر تاپذیر است, تمن داند. او دراین. باره مین کوید: «با آن: که 
تمدن اسلامی بعد از قرن هجده بسیار ضعیف شد و سلطه نظامی و 


ص:03 


[- (1) ر. ی اسلام. مدذهب, تاریخ و تمدن». ص 196 
2- (2) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 268. 


آداب و رسوم غربی غلبه بیدا کرد برخلاف: ان چه.بسیارق..می بتدااشفتد: با 
وجود. آشفتحی باوز رن تمدن اسلامی نابود نگشت. زیرا دین اسلام که 
بانی این تمدن است. هنوز بسیار قدرتمند بود (1) 


از جمله مولفه های مهم در مبحث چرایی آسیب شناسی تمدن اسلامی از 
دیدگاه نصره مولفة حیاتی معرفت و شناخت تقاهان تنمدن اسلامی و تمدن 
غرب است. دست یابی به این مهم چندان دشوار نیست. با این هر چند 
اجمالی , یه تفکرات و ارای نصر شناخت عمیق و همه جانبة او از تمدن 
اسلامی و تمدن مدرن عرب به روشنی مشاهده می شود. او در دوره 
تحصیلاتعش 9 و اآضریکا هنگامی که بسیار جوان بود کتاب علم و نمدن در 
انتلام را (وز 1 7 نوشت.(2) این کتاب تمامیت تاریخ علوم 
اسلامی و روش علمی مسلمین را در بردارد. نصر با آن که سال ها از بدنه 
و پیکرة اصلی تمدن اسلامی دور بود, به خوبی ساختار علوم در تمدن 
اشامت سا با وی الما ور ان کاب‌سان کرهم استه ی سات لا 
فیلسوف و مورخ تاریخ علم 


ص :04 


1- (1) گفت وگوی تمدن ها و جهان اسلام, (پاسخ آسیا به نظریه برخورد 
نمدن ها), ص‌ 251 و نیاز به علم مقدس. ص 4حس برتری اسلام بر 
سایر فرهنگ ها در میان مسلمانان امری است که محققان غربی نیز بدان 
اعتراف دارند. ژرار لوکلر می گوید: عرب ها به غرب به عنوان چیزی بیش 
از یک صاحب فنون نظامی برتر می نگرند. آنها برتری کمال دِ اروپا را 
به جز در مورد مذهب (استثنا در این جا مهم است) می پذیرند ! غرب چون 
آخرین وحی را نپذیرفته, از نظر معنوی هم پایین تر از اسلام قرار دارد. 
(زرار لوکلر, جهانی شدن فرهنگی آزمونی برای تمدن ها, ترجمه: سعید 
کامران. ص 203). 

2- (2) در جست وجوی امرقدسی. ص 72. 


در دیباچه ای که بر این کتاب در سال 1966/1345 نگاشته است. این 
تألیف نصر را اين گونه بو وه می کند: «در کتاب وی اعتقاد جازم و 
احیای قریب الوقوع تمدن خویش 11۳ دازد و این اعتفاد وم با "زمینه 
تربیتِ غربی که دارد, اهمیت خاص پیدا می کند.»(1) فضای آموزشی غرب 
و از آن سخن گفته, در حیات علمی نصر به عنوان 
اولین آوردگاه تفکراتش که در بهترین دانشگاه های آن تحصیل کرد و 
معتبرترین روش های علم تجربی براساس معیارهای غربی را از 9 
ترین اساتید آن فرا گرفته, قابل توجه می باشد. این واقعیت موجب شد تا 
نصر کاملاً در درون فضای علمی و دانشگاهی غرب حضور يافته و با 
بزرگان آن تماس داشته باشد امری که باعث شد ۳ وی به صورت مداوم 
در کنگره ها و همایش های علمی در دانشگاه ها و مراکز علمی آن سامان 
به غنوان یک فیلسوف برجسنته و آشتا به روش های پژوهشی و مسلط به 
مبانی استدلالی مکاتب فکری غرب شرکت داشته باشد. مسیری که نصر تا 
اصوو بي عفن سای کت ات سای ی توا نم بر 
واشنگتن» دنبال کرده است. 

یکی از منتقدان نصر درباره او چنین اظهار نظر کرده است: «يكي از 


فیلسوف جهانی است.»(2) همین منتقد در تعریف و توصیف خود از 
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2- (2) رابرت کاشنی نویل, فلسفه جاودان در زمینه عمومی؛ جام نو و می 


فیلسوف جهانی می گوید: «فیلسوف جهانی دو معنا دارد: معنای نخست 
آنن. اسنت کم«فیلسوف. ارجاعات. عالمانه. ای بة. همد سنت .های. عمده 
فلسفی عالم داشته باشد. معنای دیگر آن است که انديشه فیلسوف اه 
اندازه مهم باشد که توسط فیلسوفان هر کدام از سنت های فلسفی عالم, 
جدی گرفته شود متیر نه هر ده ها فیلمت قب‌خهانی است ۱۱۱۰ 


تمدن غرب دارد: 


.شا کردق. نود اسانید. برعسته و قام اور علوم. تخربی و انسانتی میدن 
غرب : 

2 آگاهی کافی از مبانی, روش ها و جریان های فکری غرب در علوم 
تجربی و انسانی؛ 


3. حضور ففّال در محافل علمی و فلسفی غرب به عنوان یک شارح عمدة 
مکتب سنت گرایی و منتقد سرسخت جریان مدرن و پست مدرن. 


علت های باد شده کافی است تا او در محافل علمی و فلسفی غرب جدذی 
گرفته شود و به عناوین گوناگون از او یاد شود. از این رو نشستی غلفی 
در واشنگتن در یازدهم و دوازدهم آبان سال 1380 دربارة آثار و افکار 
دکتر نصر برپا شد.(2) از دیگر افتخارات نصر آن است که یک شمارة 
«مجموعه کتاب های فیلسوفان زنده»(3) به تبیین و بررسی اندیشه ها و 
عقام 


ص:06 


1- (1) همان. ص 112. 

2- (2) رامین جهانبگلو, گفت وگو با خویش و دیگری, ترجمه: احمد غلامی 
و علی رضا کیان. همشهری ماه ضمیمه شماره 2518, روزنامه همشهری, 
سال اول. مهر 1380 ص 39. 
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اندیشمندان برجستة عصر ما در زمان حیات آنان و با حضور و مشارکت 
خود ایشان شکل گرفته است. برخی از مجلدات این مجموعه به اشخاصی 
این مجموعه در حدود پنجاه نفر از اندیشمندان و متفکران برجسته دربارة 
نصر. مقالاتی را گرد آورده اند.(2) 


نقطءهّ قوت دیگر نصر آن است که به خوبی تمدن اسلامی را می شناسد. 
وی اگرچه تحصیل کرده و تربیت یافته مکاتب فکری غعرب است, ولی 
همان طور که از اولین اثرش علم و تمدن در اسلام برداشت می شود در 
هنگام تحصیل در غرب نیز معرفتی عمیق به کلیت تمدن اسلامی و شناخت 
وسیعی از ارتباط نهادهای درونی نمدن اسلامی با یک دیگر و تأثیرات آن نز 
تمدن های دیگر داشته است این شناخت را به روشنی و در خد قابل 
توصیفی در علم و تمدن در اسلام آشکار ساختم است. افزون بر آن, نصر 
پس از بازگشت به ایران, در کنار اقدامات فرهنگی و علمی, به جدٌ درصدد 
برآمد تا علوم سنتی اسلامی مانند فلسفه و عرفان اسلامی را نزد اساتید 
برجسته ای نظیر علامة طباطبایی فرا بگیرد و اهتمام ویژه ای به خرج داد 
تا بزرگان علمی ناشناخته در تمدن اسلامی را به جهانیان معرفی کند و 
سنت فکری آنها را با دقت بسیار بازگو. تمایده ستی که. نشانگر دیدگاهی 
است کاملا" متفاوت از آنجه که. آمره گر قرف خوبان داند. نصر در این 
مسیر دست به تحقیقات ارزنده ای در تاریخ علم و فلسفة اسلامی زد و 
کتب متعدد و مقالات فراوانی را به زبان های 
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1( طرنت طرمدض 6 
2 (2) گفت وگو با خویش و دیگری, ص 39. 


فختاف: ه غفضا انکلنسی. تالف نود و آنها رادن کنفر انس ها هه مجامع 
شناساندن زوایای پنهان تمدن اسلامی به جهانیان داشته است.(1) 


با این اوصاف می توان گفت که نصر در بازشناسی تنمدن غعرب در 
کشورهای اسلامی از سویی و معرفی چهرة جدیدی از تمدن اسلامی در 
غرب از سوی دیگر نقش تور تدحو داشته است امروزه از او به عنوان 
نمايندة انديشة اسلامی در بسیاری از نست های علمی که میان ادیان 
مختلف مسیحی, هندو, بودایی و یهودی برگزار مي گرددر در مقام یک 
متفکر برجستة اسلامی دعوت می شود. ازاین رو تافل :در آرا و افکار او 
درباره آسیب های تمدن اسلامی می تواند عرصه های جدیدتری را پیش 
روی پژوهشگران این عرصه بگشاید. بی سبب نیست که هیوستون اسمیت 
فیلسوف معروف انگلیسی, سید حسین نصر را یک انسان معاصر کم نظیر 
معرفی می کند.(2) دامنه تفکرات نصر تنها منحصر به تمدن غرب و تمدن 
اسلامی نیست؛ بلکه او مانند بسیاری از اندیشمندان سنت گرا, با تمدن 
های سنتی دیگر مانند: هندو, کنفوسیوس و بودایی آشنایی درخور توجهی 
دارد. ارجاعات دکتر نصر در بحث های تطبیقی به معارف و سنت های این 
تمدن ها به خوبی موّید این ادعاست. 


ایا را ی اول. عرصه 
جهانی یا میان تمدنی و دیگری, عرصه تمدنی با درون تمدنی البته اين دو 


ص :00 


[- (1) ر. ی در غربت غربی, ض 4-<ظ9. 
2 رهایهاه اعصت ها اس سوه و | ری ی 5 


ساحت در تفکرات نصر ارتباط تنگاتنگی با هم دارند. از آن جهت که 
مخاطبان این درو ساحت, بسیار متفاوت می باشند, ظی‌ختا در نوع نگاه نصر 
تسیر ام ابر ی کداره " به این ترتیب که وقتی نصر از حکمت خالده 
و یا اموری از قبیل پلور الیسم. علم و امر قدسی و ارتباط طبیعت و انسان 
با مابعدالطبیعه يا بحران پیش روی عقلانیت مدرن سخن می گوید, بیلشتر, 
مخاطبان میان تمدنی مورد نظر می باشند؛ گرچه برای مخاطبان تمدن 
اسلامی هم مفید و جدّاب است. این رویه در آن دسته از کتاب های نصر؛ 
مانند: معرفت و معنویت, دین و نظم طبیعت., نیاز به علم مقدس و انسان 
و طبیعت - که از مهم ترین کتاب های او به شمار می اید و تاثیر قابل 
توجهی در محافل روشن فکری غرب داشته و واکنش های بسیاری را 
ترانکيخته دیدن ی شود: آها تخشی: از انار او بف ضباخت درون تمدتی 
اختصاص دارد که موضوع آ رنه رورت قابل توجهی با رویکرد پیشین : 
متفاوت اس رز آن سان سک ات ستت گرا سا خفظ رد 
است, اما موضوعات طرح شده و براهین و استدلال هایش به وضوح 
متفاوت است. علم و نمدن در اسلام, ارمان ها و واقعیت های اسلام و ۳ 
اندازه ای اسلام و تنگناهای انسان متجدد و جوان مسلمان و دنیای متجدد و 
بسیاری از مقالاتش در این محدوده قرار می گیرد. برخی از کتاب های او 
نیز به نمدن اسلامی و معارف و آموژه های آن اختصاص دارد, ولی بیشتر 
برای مخاطبان برون تمدنی دارای اهمیت است؛ مانند: معارف اسلامی در 
جهان معاصر يا سه حکیم مسلمان و تازه ترین کتاب های او با عنوان قلب 
اسلام و اسلام, مذهب, تاریخ و تمدن بیشتر به معرفی اسلام و تمدن 
اسلامی و دفاع از آموزه های آن اختصاص دارد. به گونه ای در این دو 
کنات که پنن از جاقعه بازدهم تسار دز آمرنکا 


ص :09 


نوشته شده: از سویی درصدد مغرفی روشمند اسلام و آموزه های آن و از 
سوی دیگر در عم ِ« از سنت های وحیانی و عقلانی اسلام و تمدن 


ج) دفاع عقلانی و روشمند از تمدن اسلامی 


تمدن اسلامی و دفاع از آن در برهه های مختلف تاریخ اسلام از دل 
مشغولی ها و دغدغه های اصلی اندیشمندان اسلامی بوده است. از 
سیدجمال الدین تا سید حسین نصر آرای فراوانی در این زمینه مطرح شده 
که بخش اغظم آنها بر نگرش های سیاسی استوار است. طیق کنیری از 
اندیشمندان اسلامی نظیر سید جمال الدین که از انسجام دوباره تمدن 
اسلامی دم می زدند. بر این باور بودند که باید در لایه های بیرونی تر 
جامعه اسلامی که نماد بارز آن حکومت ها و سیاست های حاکم بر 
آنهاست, تحول به وجود آید. ازاین روه مفاهیمی چون بهضت,؛ انقلاب و 
جنبش, موضوعیت پیدا می کرد. اما سید حسین نصر. براین اعتقاد است 
نا اسآ نی ساره 
خاودان: اشلامی: درضند شناخت مفجدد خود براید؛ بدون. آن که در این 
مسیر به افراط و تفریط کشیده شود. بنابر اين نظریه لا زم است حقایق 
جاودانة اسلام همان طور که در قرآن مجید آمده و در حدیث و سنت نبوی 
صلی الله علیه و آله شرح و توضیح شده و در طول قرن ها توسط علما و 
متفکران مسلمان مورد بسط و تفسیر قرار گرفته است., دوباره با زبانی 
امروزی عرضه شود. در اين کار باید جوهر پیام اسلامی به دور از همة 
تعصبات و تقسیمات فرقه ای در کنار تاکید بر ان وحدتی که جان کلام و 
پیام اسلام است, مورد توجه قرار گیرد.(1) 


ص90۰ 


1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 16. 


مبتنی بر همین رویکرد مباحثی مانند انقلاب. نهضت و يا جنبش که از 
اصطلاحات دنیای مدرن است و برای جهان بینی ان ترسیم شده و جزء 
جهان بینی اسلامی به شمار نمی رود پا گرایش هایی مانند و کر آیت: 
بنیادگرایی پا ملی انیت و گرایش هایی از این دست, در نظام فکری نصر 
جایگاهی ندارد. 


واضح است که تأکید بر این موارد باعث نمی گردد تا عقلانیت در تفکر نصر 
پررنگ نباشد. وق: تفر جانی, که از وعی وتان ندان مین خی کوید: از 
روش های عقلی و تجربی در تبیین آن سود می جوید و در بحث از 
ماوراءالطبیعه, سنت تجربی ملل و تمدن های مختلف را در تبیین عقلانی 
ان مورد استفاده قرار می دهد. 


تمدن اسلامی به مثابه یک تمدن سنتی برخوردار از سنت های جاودان. 
لزوما دارای جنبه های مختلف عقلانی و وحیانی می باشد که در دورنمای 
تفکر نصر اهمیت بسیار دارد. از اين رو فلسفة اسلامی - که از دیدگاه او 
واجد دو جنبهة عقلانی و وحیانی است - در مطالعات و نوشته هایش اهمیت 
پیدا می کند. ختی. در برحی از آناز او که ارخباط ختدانین به قلشفه. اشلامن 
ندارد تاکید بر این دو جنبه به روشتی اشکار است(1) سید خسین. تصر 
دراین باره مدعی است که یک سنت علمی و عقلی, پیوسته در تمدن 
اسلامی تا امروز باقی مانده و کر این سنت را فراموش کرده ایم بدین 
شسبتب: نیسنت. که جنین. ستتی. وجود. ندارد؛ بلکة دلیل, آن غفلت ماست: ائر 
بخواهیم فلسفءة جدیدی که امروزه به سرعت 


ص91۰ 
ار او سم نز کر اه کوست ماهس لته تام 


ص 17 و تعلیم و تربیت اسلامی, ص 47 و آرمان ها و واقعیت های اسلام, 
ص 59. 


به دست خود مسلمانان در جهان اسلامی گسترش می یابد. چیزی جز یک 
عامل تشتت و تخریب باشد, باید اصول حکمت اسلامی را دوباره احیا کرد 
و شناخت و شناسانید و با مسائل جدیدی که در عصرحاضر پدید آفده: ۱ 
و ۱ 


او بر ضرورت شناخت کلیت تمدن اسلامی و مبانی ان تاکید می ورزد و با 
طرح مباحتی انتقاد گونه به برخی اندیشمندان و روشن فعران که اجزای 
اسلام و تمدن اسلامی را بدون در نظر گرفتن کلیت و روح حاکم بر آن - و 
با توجه به علوم مجعولی چون جامعه شناسی که روی کردشان بیشتر به 
امور متغییر و غافل از جنبه های ثابت و حیاتی تمدن اسلامی است - مورد 
مطالعه قرار می دهند, چنین می گوید: «می طلبد که روشن فکران 
مسلمان به نوعی بصیرت خویبش نسبت به کل سنت اسلام را بازيابند و به 
خارج از حد و مرز تجربه شلی و محلی خویش قدم بگذارند. مطالعه اجز |ء 
هیچ فایده ای دربر ندارد.(2) [مگر آن که آنها را در شناخت از کلیت تمدن 
اسلامی یاری رساند].» 


دکتر نصر در این راستا توجه به دفاع عقلانی و روشمند از تمدن اسلامی را 
به علما و اندیشمندان مسلمان توصیه می کند و اهتمام به این امر را 
مسئولیت و تکلیف علمای بزرگ جهان اسلام می داند که در ساحت فکری 
از جنبه های معنوی اسلام و تعالیم آن به مثابه شاکلهة اصلی تمدن اسلامی 
به دفاع برخیزد و حقیقت اسلام را با زبان امروزی تبیین 


ص :92 


مجموعه مقالات جاودان خرد. ص, 182 و 83 1. 
2- (2) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 188. 


کند.(1) نصر بر اين عقیده است که نمی توان از مبانی و اصول تمدن 
اسلامی دفاع کرد, در حالی که شناخت و آگاهی کافی از تمدن غرب و 
قباتی. آنها وجود نداشته باشد. بر این اساس باید جوهر تمدن غرب را 
فهمید تا بتوان تحولات و ريشه های تاریخی ایدئولوژیکی آنها را شناخت. به 
بیان دیگر, اندیشمند مسلمان افزون بر شناخت و آگاهی کافی نسبت به 
اسلام و تمدن باید غرب شناس خوبی نیز باشد ۳ بتواند چالش هایی را 
که از سوی غرب بر جهان اسلام وارد می شود. بشناسد و از ان دفاع کند؛ 
موضوع پراهمیتی که در کشورهای اسلامی, کمتر به ان توجه می شود.(2) 


او با انتقاد از علمای متأخر, مدعی است که علمای پیشین ما شناخت 
بهنری از ادیان. به ویژه مسیحیت و بهود و مسلک های دیگر داشته اند, اما 


متفکران معاصر هنوز ادیان دیگر را به طور جدی و با زبانی امروزین, از 
دیدگاه اسلامی مورد مطالعه قرار نداده اند.(3) 


رتم وگو یعنی دفاع از تمدن اسلامی و ارزش های ان نیز با اسیب های 
فراوانی روبه روت که: تسیز اندیشمندان و علمای اد مق و باس 
تصر. مفتد آننتت پا ایب که نم ار جالش ها دادم عیشنود: عمدتاً 
احتجاج های گرفته شده از علوم نقلی يا دینی می باشد, نه احتجاج های 
برگرفته از سنت فکری غنی اسلام که در علوم عقلی یافت 


ص :3 9 
1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 34د3. 


2 (2) ر. ک: جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 17. 
3- (3) همان. ص 346. 


می شود. به باور وی, احتجاج دینی را باید فقط برای کسانی اقامه کرد که 
از قبل ایمان دارند ۷ او تأکید می کند که سنت اسلامی چندان عمق و 
غنا دارد که توان تا برگرفته از فلسفهة متجدد را به 
طور کامل دارا می باشد.(2) نصر در این مورد می گوید: «قاطعانه می 
گویم که برای حفظ اسلام و تمدن اسلامی باید دفاعی آگاهانه و عقلانی از 
سنت اسلامی صورت گیرد. به علاوه باید به نقادی فکری کاملی از دنیای 
اسلام و کمبودهای آن مبادرت کرد.»(3) 


اشاره 


در نظر گرفتن معیاری عام برای تقسیم بندی آسیب ها با توجه به مبانی و 
تعریف اصطلاح اسیب شناسی از سویی و پی بردن به رویکرد نصر در 
ترسیم و معرفی آسیب های تمدن اسلامی و در پی آن, کشف معیار نصر 
ثرا تفستیم. بتدق اسب شناسی تمدن اسلامی, از سوی دیگر: می تواند 
ما را در شناخت صحیح و عالمانة آسیب های فراروی تمدن اسلامی, به 
مثابه یک مجموعه و تشکل پوپا و حیات مند, یاری رساند. 


برای آنتتیت شناسی تمدن اسلامی, تعریف مشخصی وجود ندارد. می توان 
گفت منظور از آتششیت شناسی تنمدن اسلامی, عوامل و متغیرهایی است 
که موجب می شود تنمدن اسلامی از یا تفن و اصول اولیه خود فاصله 


گرفته و 
ص :94 
1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 229. 


2( 2و ک: همان 229 
39 اسلامه شکتاهای اسان شحوه ص20 


انحرافاتی مواجه شود یا برخلاف آن ات و ازگاضه تسا بخشی ۳۹ 
الگوی آن یت شمرده می 9 گام بردارد. بنابراین آسیب شناسی ی 
از محتوای مورد نظر یا روش های متناسب و پذیرفته شدهّ دست یابی به 
آن فاصله گرفته, دچار انحراف و گاه فروپاشی گردد. از اين رو در صورتی 
می توان در مبحجّت تمدن اسلامی از اسیب شناسی سخن به میان اورد که 
بتوان هنجارهای مقبولی برای آن تمدن که در اين جا جنبه الزامی (ضرورت 
و باید) به خود می گیرد. تعریف کرد. بنابراین. آسیب شناسی بدان 
معناست که تا چه اندازه ضرورت و الزام مورد نیاز آن تمدن مراعات 
نگردیده است. در مجموع, در هر حوزه و قلمرویی اگر بتوان وجهی آرمانی 

و الزامی به تصویر کشید. عدم دست یابی بدان با چالش میان آن چه 
هست و آن چه باید باشد, نوعی آستت شمرده می شود. 


به طور قطع, تک از معارف راه گشا در هر مجموعه و پدیده ای, آنتنت 
ای ان است. آنتتت شناسی باعث می شود تا هر پدیده ای پویایی و 
هر مجموعه حیات خود را حفظ کند و در مقابل کژی ها و ناملایمات 
ایستادگی نماید و واجد اين امکان گردد که در صورت رسیدن بدان 
با شناسایی آنها به ترمیم دوباره خود همت گمارد. 


۹ 0 
علل. تا کار امد یک مجموعة می. شود و در مرحلة بعد. زمیته .و امکان 
ترمیم و درمان آن را میسر می سازد. به نظر می رسد معیاری که نصر 

ترا است ییامام رنه 
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می دهد, با تعریف اصطلاحی واژة آسیب شناسی يا پاتولوژی(1) ارتباط 
تنعاشنکی دارد. 


آتختت شناسی, مفهوم تا جدیدی است که از سده نوزدهم بدین سو در 
غرب رواج یافت. این اصطلاح در واقع اول بار در علوم زیستی و به طور 
مشخص در پزشکی به کار گرفته شد, اما امروزه, در سایر علوم, از جمله 
علوم انسانی مانند ۳ اجتماعی و تمدن به عاریت گرفته شده و در 
شاخه های مختلف این علوم مورد استفاده قرار می گیرد.(2) 


علوم انسانی مانند علم پزشکی موارد مطرح در اسیب شناسی را در 
فوضوگی: کالید خمته.ارژیانی: مین کند: به همین دلیل برای مثال در جامعه 
شناسی, جامعه به مثابه یک موجود زنده که دارای اجزای کاملاً مرتبط به 
هم می باشد, تصور می گردد و جامعه شناس نیز با توجه به کلیت جامعه, 
اجزای مرتبت و هنجارهای ساختاری ان به تحلیل اسیب شناسانة جامعه 
می پردازد.(3) در مبجّت تمدن نیز وقتی می توان اد آسیت شناسی سخن 
گفت که بدین حقیقت واقف باشیم که تمدن مانند موجود زنده دارای حیات 
و ساختار منسجم است؛ امری که سید حسین نصر, دربارة تمدن اسلامی 
کاملاً بدان اذعان دارد. 


ب وجوه یت شناسین در انديشة نصر 


وقتی یک پزشک با فرد آنتتیت دیده مواجه می شود, باید ِِ اول به 
این نکته اکاهن باند آبا آسشیبی که.بر فرد عارضش شندمر از ۱ 
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3- (3) هدایت الله ستوده, مقدمه ای بر اتیب شناسی اجتماعی, ص‌ 111 


داخلی و درونی او ناشی شده پا عافلی خارجی و بیرونی باعث آن گردیده 
است, يا اين که هر دو عامل دخیل بوده اند. این امرس آغاز پرداختن به 
انواع آتتنتی ها, منشاً و چرایی آنهاست که خود زمینه درمان ن آونستتت را 
فراهم می سازد. در علوم اجتماعی نیز همین مراحل برای پدیده ها و 
خربان ها قایل تضور است. ساصت من اسلاسن رز از این آهزه مستتا 


با سیری در آثار سید حسین نصر به این واقعیت دست می یابیم که او نیز 
تفت های تمدن اسلامی را از دو بعد درونی و بیرونی مورد مطالعه و 
مداقه قرار داده است. نصر در این باره چنین فی؛ کوید: «بر اثر تهاجم 
تمدن غربی از سدة هجدهم بدین طرف و نابودی قسمت اعظمی از تمدن 
اسلامی اکه ] مولود عوامل بیرونی و درونی است, هرچند دین اسلام به 
تنهایی, مدام در حال شکوفایی است و قدرتمند و پایرجا مانده است.»(1) 
او در گفتاری مشابه چنین می گوید: «علی رغم تضعیف این تمدن در اثر 
عوامل درونی و بیرونی دو قرن گذشته, جهان اسلام واقعیتی زنده است 
که ارزش های مذهبی و فرهنگی خاص خود را دارد.»(2) از مجموع این دو 
جمله و دیدگاه های نصر دربارة تمدن اسلامی, می توان دریافت که او 
عمده آاسیبت ها تمدن اسلامی را در ظرف دو قرن گذشته, یعنی تاریخ 
معاصر تمدن اسلامی و در دو عرصهّ درونی و بیرونی جست وجو می کند. 
در اولویت دادن به اسیب ها به نظر می رسد., نصر ان گاه که 
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1- (1) نیاز به علم مقدس». ص 24. 


از اسیب های درونی سخن به میان می اورد, در برخی موارد به نوعی, 
ريشه های ان را در اسیب های برونی و چالش های دنیای متجدد جست 
وجو می کند. بدین سبب تمایز و تفکیک واقعی میان برخی از اسیب ها و 
چالش های درون تمدنی و برون تمدنی دشوار به نظر می رسد. با توجه به 
اين مهم سعی بر ان است که اسیب ها, در همان حیطءة مشخص, پژوهش 


و بررسی شود. 


ص :90 


3: آسیب های درون تمدنی 
۷ عرصه علم و دانش 


الف) بنیان علم ؛ سنتی یا جدید 


تیف از بنیادی ترین تفکرات نصر دربارة تیف های نمدن اسلامی, حوزه 
علم و دانش است. از نگاه وی مبادی تمام تغییراتی که حوزه های مختلف 
مربوط به آسیب شناسی تمدن اسلامی را در برمی گیرد ارتباطی مستقیم 
و تنگاتنگی با علم و دانش و نگرش علفی دانش وران و اندیشمندان تمدن 
مورد نظر دارد؛ روی کردی که در تمام تمدن ها تا پیش از رنسانس, و 
قالب و شکلی هماهنگ خودنمایی می کرد و فضایی که در آن, 
7 فر اعلب انش ها به. شکلی اتعکاشن ف لور فی:بافت: ادا 
علم جدید که بنای آن به قرون متاخر و به طور مشخص دوره دکارت در 
ارویا باز هي گردد,() از ان فضای معنوی گسسته شد(2) و چهان بینی 
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1- (1) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 33. 

2 (2) ر. ک: دین و نظم طبیعت, ص, 169 و 170. نصر چگونگی تحول در 
مبانی علوم در دوره رنسانس و انقلاب علمی و پیامدهای آن را در بخش 
چهارم این کتاب به تفصیل بیان داشته است. 


حجد بیدی را ارائه داد که کاملا ات ان فضای سنتی ,مشخص و متمایز است. 
این امر از آن روی اهمیت دوچندان می پابد که تأثیرات آن در ر عرصه 
های معرفتی قابل مشاهده است. اهمیت علم و دانش به اندازه ای است 
که در نزد بسیاری از متفکران. شکوفایی یک تمدن مترادف با شکوفایی 
علم در ان تمدن دانسته می شود. 


به نظر می رسد سید حسین نصر به عنوان متخصص تاریخ علم, با همین 
رویکرد. نخستین کتاب هایش را با عنوان علم و تمدن در اسلام و نظر 
متفکران اسلامی دربارةٌ طبیعت, نگاشته باشد. آثاری که به گونه ای در آنها 
سر‌گذشت اندیشمندان بزرگ اسلامی و روش پرداختن آنها به علوم و 
شیوه آندیشیدن و جهان, بینی آنها را به تصویر کشیده است. آو دز این کتاب 
ها و بسیاری از دیگر تألیفات و مقالاتش(1) در کنار طرح مسائل علمی, 
۳۳ نهادینه شدة تمام اندیشمندان و علمای تاثیر کداد تمدن اسلامی از 
ابن حیان تا ابن سینا و از بیرونی تا ملاصدرا را با مابعدالطبیعه و علم 
قدسی بیان کرده 7 ۳۹8 در همین راستا از مراکز علمی تنمدن اسلامی 
به مثابه مراکز عمدهٌ تکوین فکر و انديشة قدسی و 1 علوم گوناگون 
مانند: کیهان شناسی, اخترشناسی, ریاضیات. شیمی, طب و علوم دیگر, به 
عتفان رنه ها کوونعانی, علوم ستن باه کردم است: علوفی که به باور 
او در ذات تمامی 
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1- (1) یکی از ارزنده ترین مجموعه مقالات نصر در این باره. مجموعه ای, 
با عنوان سنت عقلانی اسلامی در ایران است. که توسط دکتر مهدی امین 
رضوی گرداوری شده و توسط سعید دهقانی به فارسی ترجمه شده است. 
2- (2) ر. ی سید حسین نصر» نظر متفعران اسلامی درباره طبیعت, ص‌ 
۷0 17 و 20. 


آنها یک اصل ثابت و همیشگی یافت می شودل(1) هن نهادینه شدن مبادی 
و زمینه های امر قدسی در بطن تمامی علوم می باشد.(2) با این توجیه 
که در دیدگاه سنتی «انسان کلیتی متشکل از جسم, نفس و روح تلقی می 
شود و همه علومی که در تمدن های سنتی نشو و نما یافته, نیازی خاص از 


اگر در صدد بازشناسی علوم سنتی, از علوم به معنای جدید که امروزه در 
جوامع متداول, اننت: تزاییم مت توان از علوم مقدس با نامقدس نام برد. 
هر‌چند ۱ نار اک دارد که از دیدگاه سنی هیچ حوزه موجه و معقولی 
نیست که کم نامقدس تلقی شود.(4) 


بنابر تلقی نصر, تمدن های سنتی, فضای مناسبی برای پرورش علوم سنتی 
فراهم می سازند. با این وجود وی معتقد است که تمام علومی که در 
دامان تمدن های سنتی پرورش يافته اند, به معنای دقیق کلمه. مقدس 
نیستند.(3) 


نصر برای مرزبندی میان علوم جدید و سنتی, تعریف زير را ارائه می دهد: 
مامت ال الوم و یموس نواعت مه است که 
مقدس کانونی است؛ درحالی که در علم جدید, امر نامقدس کانونی شده 
است.»(6) 
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هو ون ور اس و 
3- (3) نیاز به علم مقدس». ص 172 
4 (4) همان, ص 169. 

5- (5) همان, ص 170. 

6- (6) همان. 


دکتر نصر آسیب بزرگ علم جدید را در جنبة نظری آن و توجه صرف به 
مطالعة تغییرات می داند. بر این اساس, تقریبا تمام دانشمندان و محققان 
غربی در حوزة انسان شناسی, علوم اجتماعی و حتی علوم انسانی فقط 
برای مطالعة تغییر و دگرگونی تربیت می شوند. هر تغییری. هر قدر_هم 
پیش پا افتاده, اغلب پراهمیت است. در حالی که امور ثابت را تقریبا به 
طور ناخودآگاه با امور بی اهمیت یا مهجور یکی می انگارند. اين اوضاع به 
آن می ماند که انسان ها فقط برای مطالعه حرکت ابرها تربیت شوند و از 
اسمان با عرصه های ثابت و بی کرانش که زمینة مشاهده حرکت ابرها را 
فراهم مي سازد, به کلی غافل بمانند.(1) نصر با تکیه بر این اصل, از 
دیدگاهی ات شناسانه بیان می کند که این رویه بدون 1 تغییری 
در کشورهای اسلامی در حال پیاده شدن و تکرار است؛ . بدون آن که هی 
بازنگری در آن صورت گیرد.(2) او با اين پندار برخی اندیشمندان اسلامی 
که معتقدند علم جدید, چیزی جز ادامه و امتداد علوم اسلامی و صورت 
بسط یافته آز در فان عرب نیست. یک سره مخالف است؛ اگرچه منکر 
این مهم نیست که تحقق علم جدید, بدون ترجمه آثار اتدیشمتدان 
مسلمانی چون: ابن سینا, عمرخیام. ابن هیثم و دیگران ممکن نبود. با این 
وجود زابطه این دو علم. امتداد و ادامه دیگری نیست و میان آنها جدایی و 
وجود دارد. وی بدین اعتقاد است که, میان علم غربی (مدرن) و 
علم اسلامی ناییوستگی و انقطاع عمیقی وجود دارد. علوم اسلامی عمیقاً 
با جهان نگری اسلامی مربوط است. انز علفم غمتفا در مغر فتی مستتی بر 
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1- (1) اسلام و تگناهای انسان متجدد. ص 34. 
2 (2) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص, 85-43. 


وحدانیت خداوند يا توحید و نگرشی به جهان ريشه دارد که در آن حکمت و 
مشیّت خداوند حاکم است و همه چیز به یک دیگر مربوط است. اما علم 
غربی, بر این تلقی مبتنی است که جهان طبیعی, واقعیتی جدا از خداوند یا 
مراتب عالی تر است. بنابراین. علم غربی را صرفا امتداد علوم اسلامی 
دانستن. حاکی از نفهمیدن کامل مبانی معرفت شناختی این دو علم و 
ها اس سای وا ات 


در انديشة نصر علم جدید بر نگرش فلسفی خاصی مبتنی است که عوامل 
جهان مادی یعنی: فضا, زمان, ماده, حرکت و انرژی واقعیت هایی مستقل 
از هر چیز دیگر [مراتب عالی تر] می باشد و شعور فردی بشر تنها مُدرکی 
است که باید به مطالعه جهان بپردازد فارغ از وحی و عقل کلی.(2) از 
همین رو نصر از تمام معارفی که به گونه ای از ره یافت علم جدید نشأت 
ی کیرد و اتویشفندآن کمن آصاامن: بر به‌طریمیال اک هانه ار آن 
پیروی می کنند و نتیجه گیری های علمی خود را بر آن مبتنی می سازند, 
انتقاد می کند. 


بکف اد ات هایی که فص مت کر ار خود آن این نار بز ان تا کید مین 
کند, نظرية علمی تکامل درباره انسان و طبیعت است؛(3) یکی از اموری 
که کاملاً با جهان بینی اسلامی در تتاقض است. تصر به شدت بر نظریه 
تکامل دارویتی نی رده اسفاو‌ازیا بر آن وان آندیکتفندان ممافان 
مانند اقبال لاهوری چنین می گوید: «کسانی که فکر می کنند با 


ص103 
1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 264. 


2 رک طمان: ص265 


تلفیق انديشه های تکاملی بنابر فهم متعارف, با تفکر اسلامی. خدمتی را 
در حق اسلام انجام می دهند, در حقیفقت به دام بسیار خطرناکی فرو می 
افتند و اسلام را در محاصره یکی از موذیانه ترین تعبدیات دروغین انسان 
متجدد قرار می دهند؛ عقیده ای که می خواهد برای انسان, امکان 
فراموش کردن خدا را فراهم سازد».(1) 


ب) برگرفتن علم جدید در تمدن اسلامی 


برگرفتن علم جدید و آسیب شناسی آن از منظر اسلامی, از موضوعاتی 
است که امروزه, به ویژه در محافل فکری جهان اسلام با اشتیاق و علاقه 
فراوان؛ بجعت و بررسی می شود. بر این این بجعت و تحلیل عقلانی 
تاریخی, به طور قطع در جهت دهی کلی اندیشه و تفکر اسلامی تأثیرگذار 
خواهد بود. اهمیت نظری این مسئله باعث می گردد تا جریان های مختلف 
فکری در جهان اسلام. در صدد القای تصور خود از ارتباط میان اسلام و 


در این عرصه دکتر سید خسن نصر» از بینشء , خاص برخوردار می باشد. 
وی معتقد است که سه دیدگاه عمده درباره چگونگی برخورد با علم جدید 
در تمدن اسلامی وجود دارد:(2) 


از جمله رایج ترین دیدگاه ها در دنیای اسلام اين است که دانش, دانش 
است و تفاوتی میان دانش غربی (جدید) و دانش اسلامی وجود 
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[- )1 اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 02. 
دکتر نصر در موسسه تکنولوژی ماساچوست در امریکا با عنوان «اسلام و 
علم مدرن» که منبع آن در پایان مطالب ذکر خواهد شد. 


ندارد. اسلام همیشه و در همه حال مشوق علم و دانش و آموختن آن بوده 
است. به گفته نصر, سید جمال الدین افغانی سردمدار این نظریه در دنیای 
اسلام, در توجیه آن مدعی بودل(1) که دانش جدید از چند حیث مطلوب 


است: 
الا ناعت اعفار هقرت ات 


انیا انش خدیدر ار اسلام نس برآفرخ .ور حفیفت: تونشه اي است. که 


تالتا: کسب دوبارة علم توسط مسلمانان. دست بانتی دوباره به مایملک 
خویش است.(2) نصر اين دیدگاه در جهان اسلام را که روی هم رفته 
بیشتر تجددگرایان و به گفته نصر اصلاح حران بنیاد گرا امروزه قظ ان باور 
دارند,.(3) دیدگاهی پرنفوذ و تا هم اینک قدرتمند تلفی. فف. کت دید این 
که با نان اولین مراکز علمی مدرن در دنیای اسلام, مانند «دارالفنون» 
در ایران؛ «دانشگاه پنجاب» در پاکستان, «دانشگاه ملک فوّاد» در مصر و 
«دانشگاه استاتیول ترکیه رو به گسترش نهاد و آرام آرام تمام دنیای 
اسلام را در برگرفت. 


اننگان تضرم وید کاه: خیرق ذر خهان اساام تقد است که اسانا مسله 
رویارویی دانش جدید و اسلام, به هیچ وجه مسئله عقلانی نیست ؛ بلکه 
مسئله ای اخلاقی است. بدین ترتیب که تمام مشکلات جدید, مانند 


ص:05 1 


1- (1) نیاز به علم مقدس». ص 20 از نگاه نصره اشخاصی چون سید 
احمد خان در هند, عبده در مصر. ضیاء گوکالپ در ترکیه و تقی زاده در 
ایران به شدت مشوق و مروح علم جدید بودند. (نیاز به علم مقدس ص 
230). 

2 (2) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 188. 

3- (3) همان ص 231 و 232. 


بمب اتم و استفاده از 9 برای بهره کشی از ملت های دیگر 
اشانظی,: به علم جدید ندارد؛ , بلکه برگرفته از کاربرد اشتباه و غیر اخلاقی 
دانش جدید است. بنابراین باید دانش جدید را جدای از بایدهای اخلاقی آن 
در غرب, فرض نمود و این دانش را در نظام اخلاقی دیگری به کار بُست. 
بنابر گزارش نصر. «دانشگاه اسلامی مالزی». «دانشگاه اسلامی 
پاکستان» و «دانشگاه ام القری» در مکه از این ایده پیروی می کنند. 


دیدگاه سومی که نصر خود بدان پای بند است, بر این امر تأکید می ورزد 
که هیچ علمی در خلاً و بدون زمینه فرهنگی و تاریخی پدید نمی آید. علم 
جهان بینی خاص خود را دارد و دانش هیچ گاه فارغ از ارزش و به بیان دیگر 
صر فا دانشی عینی دربارة واقعیت - فارغ از موضوع مورد مطالعه - نیست. 


این دیدگاه که به گفته نصر» اول بار توسط او مطرحر شده و امروزه 
طرفداران بسیاری را به خود جذب کرده, بر این نظریه تاکید می ورزد که 
دانش غربی, همان قدر به تمدن غربی مرتبط است که هر شاخة دانش 
اسلامی با تنمدن اسلامی. چون کسب دانش, عملی بی ارزش نیست؛ ؛ از 
این رو گرفتن دانش تمدنی, توسط تمدنی دیگر, مفید و ممکن خواهد بود. 
اما برای انجام این کار می بایست توانایی گرفتن و تملک آن دانش وجود 
داشته باشد. به بیان وی بهترین نمونه آن دقیقاً همان کاری است که 
اضرا دا ان کرد فایلا ان عفاممیا نبا دانش اسلامن انجام‌:داه 
مسلمانان تنها به کسب دانش یونانی و ترجمه آن به زبان عربي و حفظ 
خصیصه یونانی بودن آن- هت نکماشتند؛  ِِ‏ یونانی تضاما به بخنشن 
و جزئی از سنگر عقلانی اسلام تبدیل شد. ٍ با مطالعة عمیق کتب 
دانشمندان بزرگ اسلام مثل ای بیرونی پا ابوعلی سین در جهانی 
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اخضاف :از کنات هات. انسطظن با فرت خاصی از اصنل افلده کرفتم 
شده, درست اتخت:. آما از چه اهمیت دارد این است که کلیت دانش 
یونانی با دیدگاه اسلامی تلفیق شد. برای مثال, ارزنده ترین کتاب در علم 
کتاب و برخورد با معادله یا فرمولی خاص در متن آن, ممکن است در حال 
نوشتن به زبان چینی, اتحتتتهه پا در فضای هر تمدن دیگری باشید, اما 
تأثیر و احساسی که این کتاب بر شما می گذارد, متعلق به یک دنیای کلی 
عقلانی, یعنی دنیای اسلامی است. این دقبقاً همان کاره است که کوب یر 
با دانش اسلامی انجام داد. غعرب نیز به برخی از جنبه های دانش اسلامی 
علاقه ای نشان نداد؛ جنبه هایی که غرب هیچ گاه نیذیرفت و جایگاهی 
محوری نیافت. 


اگر به دقت به واکاوی سیر این روش های مبادلة علمی بپردازيم. طبق 


1. انتقال علوم؛ 
2 فهم و جذب علوم؛ 


3. دفع آن چیزی که قابل قبول نیست. یا با جهان بینی خاص تمدن مورد 
نظر هم خوانی ندارد. 


بنابراین هیچ دانشی توسط تمدنی کسب نشده, مگر اين که بخشی از آن 
دفع گردیده است. درست مثل بدن انسان که اگر بعد از تغذیه, چیزی را 
دفع نکند, یقیناً در عرض چند روز انسان از بین می رود. بخشی از غذا 
چذب بدن و بخشی دیگر باید دفع شود. به گفته نصر, اندیشمندانی چون 
اسماعیل الفاروقی(1) و ضیاءالدین سردار که پژوهش های آنها 
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[- (1) ر. ف اسماعیل راجی فاروقی لوس لمیاء فاروقی؛ علوم عقلی و 
تجربی در عالم اسلام, ترجمه: محمد فیروزکوهی و روح الله نصراللهی, 
۱ م ال این ای امس سا ای تا 
عبدالواحد لوّلوّه, ص!؛ 333 و 4 د. 


یار تاره ی اسلامی اقا یا وا مره اس نز رم اف 


از این دیدگاه, نصر شیوع دیدگاه اول در دنیای اسلام را که مورد #۹ 
تجدد گرایان و بنیادگرایان است. یکی از آسیب های اساسی حال و آینده 
تمدن اسلامی ارزیابی کرده و آن را دارای پیامدهایی چون تضعیف شریعت 
اسلام.(2) ورود تدریجی بنگاه های سیاسی و اقتصادی غرب به دنیای 
اسلام, پدیدار شدن خلاً فکری بزرگ در جهان اسلام و البته بحران محیط 
زیست(3) می داند. به اعتقاد وی ای بارتر از همه این است که 
تجددگرایان در دنیای اسلام, پیامد دانش غرب را در ساحت دینی و فلسفی 
آن نادیده می ند از یر رو کمان می کنند اسلام, بسیار بهنر از 
مسیحیت از عهدة این امر برمی آید و چه بسا تصور می کنند در مسیحیت 
تقضی هست که آن و [ زر بر بر فشار دانش جدید و عقل گرایی قرن نوزده 
به تسلیم واداشته, اما چنین سرنوشتی هرگز برای اسلام رقم نخواهد 
خورد ! شگفت این که به عنوان آسیب و پیامد مهم این اعتقاد. دنیای اسلام 
در طول سدة آخیر تعداد بسیار کمی مورخ علم و فیلسوف علم پرورش 
داده است؛ در حالی که شمار بسیاری دانشمند و مهندس داشته و بعضی 
از انها بسیار شاخص و نخبه بوده و در بهترین مراکز علمی سراسر دنیا 


تحصیل کرده اند؛ در 
ص :08 1 


1- (1) ر. ک: سید حسین نصر, خرد جاودان. ص 88 و سید حسین نصر, 
اسلام, علم و مسلمانان. به کوشش محمد اقبال, ترجمه: سید امیر حسین 
اصغفری, ص 12. 

2 (2) نیاز به علم مقدس, ص 34 2. 

3- (3) ر. ی: نیاز به علم مقدس. ص 235 و 306 2. 


صورتی که عملا هیچ فیلسوف و مورخ بر کی ام تحویل نداده است. به 
باور نصر این مسئله در مجموعه کشورهای اسلافن .هورد. اتیب شتتاستی 
واقع نشده ؛ چرا که اصولاً رورت برای. آن احساس نمی شد. وی بدین 
باوز آننت که متا ها ند تمام بحث هایی که در خود غرب دربارة تاثیر علم 
بر دین و فلسفه و این که این نوع از دانش به چه کار می آید, نیز تا اندازه 
ی ۱۱ ۱ 


نصر با توجه به اين رویکرد آسیب شناسانة خویش, دو ره یافت را برای 
تمدن اسلامی در این مسیر مشخص کردم و می گوید: «اگر تمدن اسلامی 
بخواهد حیات تمدنی خود را ادامه دهد. تامل دوباره در باب بنیادهای علم 
مدرن و فتاتفی نظری ان ضروری می باشد» 2(۰) او معتقد است که 
مسلمانان از لحاظ نظری باید در علوم غربی مهارت پابند و به شکلی بر 
آن چیره شوند ؛ آن گاه از نظر عملی, با تکاهین 1 5 
اسلام و لحت اشراف نگاه مابعدالطبیعی و جهانی اسلام با معیاری 
مشخص و مستقل, به بازخوانی و بازسازی, قبول يا رد جنبه های 


ص :109 


1- (1) تمام بحث هایی که درباره این سه دیدگاه مطرح شد, خلاصه بحثی 
است که در سخنرانی دکتر نصر در ۱۷۱۱۲ موسسه تکنولوژی ماساچوست در 
آمریکا ایراد شده, با عنوان "اسلام و علوم جدید" ۱۵06۲۲ ۵۳0 ۵0 اکا 
6۵ که متن آن, با آدرس ذیل در سایت دانشگاه ام ای تی موجود می 
باشد: 

۵ ۱0 ۸۲۱۱۵۸۸۵۱۲۵۸۱ ۵/۷۷۷/۷۸۷ ۲۱5 ۱/۲۲۱۱ ۵۵۰۲۲۳۱۱۲۰۵۵0 ۱۷۷//: ۱۲۲۵ 
۱۲۲۲۱ 22۸ سعی شده است تا جملات مورد استفاده, اگر هم خلاصه 
می شود عیناً برداشت شود. در میان مباحث, آن جا که نصر در آثار 
مکتوبش درباره آن مباحثی مطرح کرده, ارجاعاتی صورت گرفته است. 
م2 سید سوم تین اسلا اه مشامانا ی شسامد. اطلاء انش 
که 21 ارنمشت: 1366 نش 23915 قسمت اور 32 


گوناگون علم مدرن بپردازد.(1) او در این باره می گوید: 


«در عین حالی که باید غضیقا رنه در سیره عقلی اسلامی داشت, نخست 
باید بر علم مدرن فائق آمد " آن گاه قدم بعدی را با ساختار اسلامی و نه 
ساختار و قالب های غربی برداشت. هیچ فیزیک دان مسلمانی نمی تواند 
بگوید آن چه مکانیک کوانتوم کشف کرده, اهمیتی ندارد. این سخن 
نامربوط ات آن چه مورد نیاز است؛ درک کوانتوم و سیس تفسیر دوباره 
کاملاً متفاوت آن با آن چه که مکتب کینهاک با اتکا به نظریه انشعاب و 
دوگانه انگاری فلسفه دکارتی که زمينة تمام اتداخات اد عامن مرن 
را فراهم می سازد, انجام داد.»(2) 


افیا تدایع و ریت 


بی تردید رویکرد اساسی به سوی دانش در نظام و ساختار تعلیم و تربیت 
یک تمدن خودنمایی می کند. فضای درونی تمدن ها تا اندازة بسیاری متاثر 
از تعلیم و تربیت و کارآمدی و ناکارآمدی آن است. امروزه نظام ها و 
سیستم های آموزشن. یک جامعه: در فرهنگ سازی و راهنمایی توده های 
مردم به سوی ایده ای خاص. نقش عمده و اساسی دارند. ۳ سنانیه لو 
تر, نظام و ساختار تعلیم و تربیت یک جامعه در ایجاد جهان بینی و تحکیم 
آناز‌حایاهی فارسته موجه بسامی تایر بخوودای اس ار اینق. زو یکی 
از آسیب های سخت افزاری که سید حسین نصر برای عرصه علم در تمدن 
اسلامی برمی شمارد, سیستم های 
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ان ی وان سا ساب ای که اما ات 
ابوریحان بیرونی دراین باره اشاره کرد, ر. ی نظر متفکران اسلامی 
درباره طبیعت. ضص!؛ 28 و 249. 

2 (2) همان. 


تقلیدی رایج در کشورهای اسلامی است که به شکلی ناقص و ناکارآمد از 
سیستم های غربی و اروپایی به صورت بخش بندی شده وارد و اخذ 
گردیده است.(1) 


نصر بر این باور است که هم تعلیم و تربیت و هم دانش هایی که طی قرن 
ها در بستر تمدن اسلامی رشد کرده اند. صرف نظر از ريشة تاریخی آنها, 
دارای ویژگی اسلامی اند.(2) وی تعلیم و تربیت را خود زندگی می 
داند(3) از این رو در چگونگی و تبیین اسلامی بودنِ فضای تعلیم و تربیت و 
ویز کن.. برزخسته. آن. اعتفاد دارد که زند کین مسلمانان گواهی بر فرآیند 
مداوم تعلیم و تربیت مبتنی بر صورت و معنای وحی قرآنی است ؛ آن گونه 
که در قرآن آمده و در واقعیت وجود پیامبر صلی الله علیه و آله تبلور یافته 
است. از لحظه تولد, که در گوش نوزادان شهادتین خوانده می شود ۳ 
لحظه مرگ, واژه های این کتاب و سخنان پیامبر صلی الله علیه و آله با 
ارائه دروس اساسی و ایجاد فضای تعلیم و تربیت و ارائه اصول و اهداف 
علوم, ذهن و روح مسلمانان را نوازش می دهد. نیاز به معرفت و نوزایی 
واقعی از ابتدا تا انتها همواره با ویژگی ها و ماهیت متعالی آن بر همه چیز 
سایه گسترده است. در اسلام علم و تقدس (معنویت) هرگز از یک دیگر 
جدا نمی شوند, تقدس و علم مجموعه نظام تربیتی است که تنفس در 
فضای مقدس را ممکن می سازد.(4) 


چنین چگونگی و روش تعلیم و تربیت در همه جا,؛ از جمله در تمدن 
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[- )1( ر. ی در جست وجوی امر قدسی, ص‌‌ 1119 
2- (2) تعلیم و تربیت اسلامی. مجله معرفت. ص 39. 
3- (3) ر. ی در جست وجوی امر قدسی, ص‌ 1120 
4 (4) همان. 


درسی تعلیم و تربیت و علوم چه بوده: مهم آن است که تمام علوم در 
صورت و ظاهر, اسلامی بوده ند - تعیم و تریت از یک سو و علوم 
اسلامی از سوی دیگر - به بهترین وجه با اصول وحیانی اسلام و روح 
قرآنی, درهم آمیشته است 1(۰) از اين , حیت او به اسلامی بودن علوم و 
نظام تعلیم و تربیت در تشون اسلامی ناکند تیار ذازد و.ور انارنش از .ان 
به کرات سخن گفته است. 


سید حسین نصر تعلیم و تربیت اسلامی را در پیشینه تاریخی اش, پیش از 
قرف تظام. های افو نی خدید,ذار آی ند هن کت می دایده 


وی پیش از هر چیز, هدف از تعلیم و تربیت اسلامی را زیر پوشش قرار 
دا اسان رای صو عم تس نی 
تنها پرورش ذهن آدمیان مورد نظر نیست؛ بلکه پرورش مجموع انسان ها 
مهم است. از اين رو کسب دانش و پی گیری آن در اسلام. یک فریضه به 
شهار فن. اند از سوی دیگر, تعلیم و تربیت اسلامی, تنها وظیفه خود را 
انتقال معلومات نمی داند؛ بلکه پرورش تمام وجود فراگیران را برکهده 
دارد. از اين جهت معلم و استاد. تنها انتقال دهندة علوم به شمار نمی اید؛ 

مربُی شخصیت و مروج معنویت نیز هست. به همین دلیل, پیوند 
مستحکم و صمیمانه ای میان شاگرد و استاد مسلمان برقرار بوده است؛ 
از این رو هیچ گاه در نظام آموزشی ستتی. املامی: اسادی بر ضشا خر 
تحمیل نف شد. شا کردان. ازاد بودند تا دز فحضظر درس .ظر استادی که 
علاقه داشتند حاضر شوند. هم چنین تمام دانش هایی که به 
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1- (1) همان 


نجوی در تعلیم و تربیت اسلامی ارائه می گردید, از تقدس برخوردار بود و 
استاد در هنگام تدریس و شاگرد در جریان تعلیم, کاملا در این فضا قرار 
می گرفت. از سوی دیگر مکان های ارائه آموزش های اسلامی, نظیر 
مکاتب. مدارس و مساجد به گونه ای از تقدس و معنویت برخوردار بودند. 
این قر ی ها, باعث گردیده بود تا فضاهای ۳ از آموزش مکاتب و 
مدارس اسلامی, مانند جامعه, فرهنگ, محیط زیست و حوزه دانش, از 
بسیاری آسیب ها که امروزه بشر به آن دچار است. مصون بماند.(1) نصر 
برای تبیین انسجام نظام تعلیم و تربیت اسلامی در تمدن اسلامی, ویر کی 
های گفته شده را از ابتدای تاسیتنن این تمدن به تصویر کشیده و بیان می 
کند که تمام مقاطع تعلیم و تربیت - از آموزش در منزل تا سطوح بالای 
آفوزشتی. .در مندارنن بزر ی‌جهان اسلام + این ویز می..ها زا با ذفت رعایت 
می کردند.(2) 


در جریان ورود نظام و سیستم آموزشی غرب از دو قرن گذشته بدین سو 
و سیاست زمام داران و نخبگان مسلمان در پیاده سازی عجولانه آن که 
منجر به تخریب بخش اعظم تعلیم و تربیت ات فف. دید فتاسفانه خهان 
بینی و انسجام سنتی در تعلیم و تربیت اسلامی ۳ اندازه زیادی از میان 
رفت. این مقسسات و دانشگاه ها در غرب, اگر چه به گفته نصر, بر اساس 
الگوهای مدارس اسلامی پایه ریزی شدند. ولی جهان بینی بسیار متفاوتی 
رز ارائه می کنند که سرتاسر با الگوهای اسلامی در تناقض است ؛ 
التذهایی که داش رابه تمای در اتفاطرر تعنیزایت: 
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ص 39. 
هن 3 


مورد مطالعه قرار می دهد ؛ درحالی که دانش در اسلام, تغییر ات را در 


به دلیل توجه نداشتن به این تفاوت مبنایی نگرش. در هنگام پیاده سازی و 
تطبیق نظام تعلیم و تربیت غربی در جهان اسلام. آسیب: های جذی دامن 
کیر کون اسلا مهف کرفید که از ان خعله قی وان بخ مدع ون خلت اه 
شدن حوزه های تعلیم و تربیت و تقطیع و جداسازی تعلیم و تربیت از 
فعالیت های اجتماعی و آسیب دیدن نگرش کلی و جهان بینی اصیل اسلام 
درباره تعلیم و تربیت, اشاره کرد.(2) 


در بینش نصر, برای زدودن. این آسیب. ها و ترمیم آسیب وارد شنده بة 
نگرش اسلامی دربارة تعلیم و تربیت و هم سو نمودن فضای تعلیم و تربیت 
تمدن اسلامی معاصر با نگرش کلی اسلام, لازم است - به جای تقلید از 
مقسسات اخه نی غعرب که از نزدیک به دو قرن از دوران سیدجمال 
الدین و سید احمد خان بدین سو تداوم داشته است - به تأسیس و 
گسترش موّسسات تعلیمی سنتی اسلامی پرداخت. و مهم کر از آن: به 
تقویت روش سنتی انتقال علوم و ترکیب دانش با اخلاق و معنوبت اهتمام 
ورزید. نصر برای نمونه, برخی از مدارس شهر قم را نام می برد که در 
انها شرع و جنبه های معنوی و عقلی اسلام در کنار زبان های خارجی و 
علوم مدرن و موضوعاتی 
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1- (1) سید حسین نصر. آموزه های صوفیان از دیروز تا امروز. ترجمه: 


حسین حیدری و محمد هادی امینی, ص 139. 
2 (2) ر. ک: در جست وجوی امر قدسی. ص 120 و 121. 


که در مسسات غربی تدریس می شود, موردر پژوهش قرار می گیرد.(1) 
وی درباره مجموعهّ موارد ذکر شده, چنین می گوید: 


«تمدن اسلامی در انتقال کیفیات مثبت روش مدارس خود به دانشگاه های 
جدید که از حدود قرن نوزدهم چه در کلکته, الله اباد. استانبول, تهران یا 
قاهره ۳ شدنده موفق نلشند. چنان مسساتی ضترکا متقن در تقلید از 
مجموعه های مشابه غربی شان داشتند. کته از محتوای افو تیت: 
بسیاری از کیفیات روابط میان استاد و شاگرد و محیط معنوی آموزش از 
بین رفت. هیچ کشور اسلامی, در تلفیق نظام سنتی خود و سیستم اموزش 
ِ که برای تدریس دروسی چون مهندسی, ریاضی, فیزیک, پزشکی 
. که در کشورشان بنا کرده بودند. کاملا موفق نشد. اکنون این وظیفه 
ام اصلی انیت هموایع انا اند آن را سفی بحشند: ؛ به طوری که 
دوکانگی میان دو کونه روش آموزشر به تدریح از میان برذاشته شود.»(2) 


د) رویکرد علما و روشن فکران 


در دنیای امروز مانند هميشه نقش و تأثیرگذاری علماء متفکران و روشن 
فعران بر تضاقی ابعاد زندگی بشر بر کسی پوشیده بیست. اینان جهره 
های مرکزی انتقال علم و معرفت به شمار می آیند. به خصوص در دنیای 
مدرن امروز که بنیاد آن بر اساس علم بنا شده است, جایگاه دانشمندان 
ارزش و اعتبار بیشتری یافته ؛ جایگاهی که سرچشمه آن, 
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(1) سید سین تصی اسلامه عم و مسلمانان: روزناید. اطاغانم 21 


اردیبهشت, 1386, ش 23915, ص 12. 
2 (2) همان. 


گرایش انسان به اصالت بشر است؛ گرایشی که در درون خویش تعریف 
خاصی از جایگاه علما و اندیشمندان و نقش آنها در زوایای مختلف زندگی 
و حیات آدفی دارد. در حقفیفتر امروزه پویایی پرشتاب آنهاست که چرج 
تمدن جدید را به حرکت در می آورد. نقشی که امروزه علما برعهده گرفته 
اند, کاملا با نقش سنتی؛ انها متفاوت است. در دیدگاه سنتی عالم و 
اندیشمند به گونه ای منعکس کننده روح کلی علم و دانش و ارتباط و 
وحدت آن با امر قدسی پا و به شمار می آیتد: اما عالم, 0۹ و 
روشن فکر مدرن خود را موجد و پایه گذار دنیای جدید قلمداد کرده و 
نقش و جایگاه خداوند را در زمین» , متعلق به خود می داند. از همین رو 
ایدئولوژی ها و ایسم های رنگارنگ را آفریده, نام آن را ترقی و پیشرفت 
می نهند. این 0 ان نقشی که تمدن های سنتی. از جمله اسلام برای 
مجزاست؛ نقشی که پیامبر اسلام صلی الله علیه و اله از ان با عنوان 
«وارثان پیامبران» تعبیر می کند: «العلما ورثه الانبیاء». 


موجودیت و کیان تمدن اسلامی را تهدید می کند. سردرگمی اندیشمندان 
و روشن فعران مسلمان در مورد اسلام و نمدن اسلامی است. به همین 
دلیل اندیشمندان تمدن اسلامی راه هایی جداگانه در جهان بینی خود, در 
ارتباط با این تمدن انتخاب کرده اند. در این گفتار روی سخن و مقصود ما 
ان دسته از علما و روشن فکرانی نیست که به دامن جهان بینی غرب در 
غلتیده اند و منش انها را با جان و دل پذیرفته و دغدغه ای نسبت به اسلام 
و تمدن اسلامی ندارند؛ بلکه منظور کسانی است که نسبت به اسلام و 
تمدن آن علاقه مند و دل بسته اند و سعی 
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می کنند تا با توجه به این دل بستگی و علاقه به تحلیل و گاه آسیب 
اندیشمندان, انها را به سه دسته تقسیم می کند: 


یکم) علمای سنتی 


این گروه به اعتقاد نصر امانت داران و حافظان سنت اسلامی هستند و 
بدون آنها نفس استمرار سنت به خطر می 1 از دیدگاه وی» (ِ که 
ات عمیقی از ِ متجدد و مسائل و پیچید گی حات آن ندارند. 
انتقادی که به باور نصر سطحی و چه بسا بی مورد است؛ چرا که اصحاب 
قدرت در جهان اسلام, در قرن گذشته به ندرت اجازه داده اند که رشد و 
توسعه مدارس سنتی در سمت و سویی قرار بگیرد که دانشجویان آنها 
بتوانند شناخت بهتری از دنیای متجدد داشته باشند. بدون آن که به واسطه 
ان تباه شوند.(1) 


دوم) علما و اندیشمندان سنت گرا 


اینان که به ٍِِِِ در سرتاسر جهان اسلام در حال پيدايشند, کسانی هستند 
که نظیر علمای سنتی, معرفت کافی به تعالیم اسلام سنتی دارند و از 
سوی دیگر, دنیای جدید را نیز به خوبی می شناسند.(2) در گفتار نصر این 
گروه آثار مهمی مبتنی بر دیدگاه اسلام سنتی پدید آورده اند؛ آثاری که 
دامنه موضوعات آنها از دفاع از حدیت در دار حملات برخی از شرق 
شناسان تا فهم و شناخت اسلامی از علوم اسلامی گسترده است.(3) 


ص: 117 
1- (1) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 288. 


2 (2) ر. ک: همان. ص 287 و 288. 
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سوم) علما و اندیشمندان متجدد 


۵ یز دصر اینان یا دست پرورده دانشگاه های غربی اند, يا محصول 
دانشگاه هایی در جهان اسلام, که مقلّد غرب هستند. نصر مشخصه بارز 
اين گروه را شیدایی و شیفتگی به هر چیز غربی و احساس حقارت نسبت 
به هر چیز اسلامی می داند. ق و ی رب آنسی.: 1 نه تنها برای حوزه 
علم, بلکه برای تمام جهان اسلام و تمدن اسلامی. همین احساس حقارت 
در مقابل غرب می داند و بیان می کند که متأسفانه این عمده ترین بیماری 
و آسیب به جان همان قشری افتاده, که از آنها انتظار مواجهه با چالش 
غرب می رود.(1) از اين رو نصر بیشترین انتقادها را به اين گروه از 
اندیشمندان يا به قول وی روشن فکران وارد می کند. 


نصر معتقد است ایده ای که اندیشمندان متجدد (مدرن) برای اسلام و 
تمدن اسلامی ارائه می کنند, کاملا منحط و تدافعی است.(2) وی با این 
اعتقاد فریتیوف شووان کاملا موافق است که تمدن اسلامی و تمدن غرب, 
هر دو دچار انحطاطند. فقط شکل انحطاط انها متفاوت است؛ بدین ترتیب 
که انحطاط تمدن اسلامی منفعلانه است و انحطاط غرب به صورت 
فعالانه.(3) از این رو نقش روشن فکران متجدد را در این انحطاط 
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1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 289. 

2 (2) همان. ص 213. 

3- (3) 3. ,و۳۵ ۳۷۲۱۳ ۵۳0 60۲1۷۵6 66۲5۵ اب۵۱۲۱ بچا۵ لااا5 ,۳ 
2 ,1987 ,10000۳0. نصر در تعریف انحطاط و تفاوت آن با انحراف 
چنین می گوید: انحطاط همیشه به معنای سقوط از یک معیار کامل و در 
عین حال دنبال کردن سیری است که هم چنان با همان معیار مرتبط است 
و حال آن که انحراف جدایی کامل از آن معیار است. - اسلام و 
تنگناهای انسان منجدد. ص 20 و گفت وگوی نمدن ها و جهان اسلام 
(پاسخ آسیا به نظریه گفت وگوی تمدن ها), ص 245. 


سوی این اندیشمندان به تمدن اسلامی وارد گردیده را می توان در چند 


امر خلاصه کرد: 


اقلا ایتان با زگرد تما بانه اتقعالی خوم امضت کنتد تایه کونه آش 
نشان دهند که عنصری از عناصر اسلام درست با همان چیزی که امروزه 
در غرب مد روز است, تطبیق دارد. به بیان نصر این امور حتی بدیهی نرین 
اصول را نیز در برمی گیرد. وی دراین باره می گوید: 


«[برای مثال] بحث و برهان های بی پایانی برای اثبات ماهیت بهداشتی 
ایین های اسلامی. يا ماهیت مساوات طلبانه, پیام اسلام صورت گرفته 
است ؛ نه به دلیل حقانیت این امور, وقتی در بافت وسیع تر پیام کلی اسلام 
قرار می گيرند, بلکه به اين دلیل که بهداشت و مساوات طلبی افکار و 
قواعدی عموما پذیرفته شده در جهان غربند.»(1) این رویکرد انفعالی 
اندیشمندان متجدد, وقتی خود را درگیر مسائل فکری و فلسفی می کنند, 
اسفناک تر است. از نگاه اینان معنای حقیقی اسلام, امروز همان چیزی 
است که غرب دیکته می کند. اگر تکامل, مد روز باشد. اسلام حقیقی, 
تکاملی است؛ اگر ۳/0 مد روز است. تعالیم حقیقی اسلام بر 
سوسیالیسم مبتنی است و....(2) تاثیر اين اندیشمندان و روشن فکران 
متجدد بر روح و روان مسلمانان. با وجود جمعیت اندکشان بسیار زیاد 
است. در بسیاری از مناطق, گردانندگان وسایل ارتباط جمعی, مانند رادیو, 
تلویزیون و 
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1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 290. 
2 (2) همان, 292. 


عهده دارند. 


ثانیا: از آن جهت که این دسته از اندیشمندان و روشن فکران از سنت 
فکری خویش دست کشیده اند. به تعبیر نصر به لوح نانبشته ای می مانند 
که منتظر است تا نقش و نگاری از مغرب زمین برآن حک شود. از اين رو 
هر روشن فکری در هر بخش از جهان اسلام, بسته به اين که با کدام 
تس وان ری انس ان اس مات از اج ونر 
متفاوت را با خود یدی می کشد. برای مثال شبه قاره هند تلحت ناثیر 
جامعه شناسی و فلسهه. انحلنشی و انديشه های افرادی مانند: لاک, 
اسپنسر, میل و دیگران است(1) و وقتی از آنها سخن می گویند, 
منظورشان 2 غعرب است. همین گونه ایران و بخشی از کشورهای 
عربی تحت ۳ مکاتب فرانسوی و افرادی مانند: دکارت؛ برگسون و 
سارتر قرار دارند. از این رو بر این اقتباس این به اصطلاح اندیشمندان و 
روشن فکران. یک روز پوزیتیویسم است و روز دیگر ساختارگرایی و به 
دنبال آن ساختارشکنی و به همین ترتیب زمانی از مکتب تکامل داروینی, 
دوره ای از پوچ انگاری و مدتی از اگزیستانسیالیسم سخن گفته و بدان 
۱ 


این وضعیت به خوبی نشان می دهد که اندیشمندان مسلمان متجدد نه ننها 
هیچ نقشی در شکل دهی به اين جریان های فكري ندارند, بلکه تا چه 
اندازه هم چون مصرف کننده ای مطیع. وضعیتی کاملا انفعالی دارند.(3) 


ص:20 1 
1- (1) در جست وجوی امر قدسی, ص 308. 


2 (2) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجد. ص 311-296. 
3- (3) همان ص 296. 


اخرین موردی که نصر در این زمینه بیان می کند و آن را بدعتی خطرناک و 
نوعی استعمار فکری می داند ان است که امروزه در میان روشن فعران 
گرایش هایی نسبت به تفسیر خود فلسفه اسلامی در پرتو طرز تفکرات 
غربی وجود دارد که اخرینشان مکاتب پدیدارشناختی و نیز اگزیستا 
نسیالیستی می باشد. او این خطر را برای کشورهایی که از زبان انگلیسی 
پا فرانسه برای آموزش در دانشگام ها استفاده شین کنتد: , بیشتر می داند. 
(1) اینها همه از آن جاأ تشات می گیرد که این به اصطلاح اندیشمندان و 
روشن فکران نسبت به هر چیز غربی شیدایی و شیفتگی دارند و نسبت به 
هر چیز اسلامی احساس حقارت می کنند و سعی می کنند از ان دوری 
جویند؛ امری که به بیان نصر. هر روز از دامنه ان در میان اندیشمندان 
اسلامی کاسته می شود.(2) 


2 فرهنگ و آداب و رسوم 

اشاره 

عون هناور اشاسی» فر شام یک بارخه آن» از کزانه. افبانوس آطلتن ۲ 
سواحل اقیانوس آرام, از سواحل جنوبی هند تا سیبری و از بوسنی و آلبانی 
تا سین کیانگ چین گسترده است. اين گستره بالغ بر یک میلیارد و چند صد 
میلیون مسلمان از گروه های مختلف قومی, نژادی و فرهنگی را دربر 


دارد. 


این تمدن با وجود گستردگی و تفاوت فرهنگی در سطح فرایربیکی. اد 
منسجم ترین فرهنگ ها را با محوریت توحید به نمایش گذاشته و در طول 
زمان زنده و پویا نگه داشته است. طبیعیا اسیب هاین نیز به ویام 
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1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 312 و 313. 
2 (2) همان ص 214 و در جست وجوی امر قدسی. ص 307. 


در دو سده اخیر با هجوم نمدن مدرن» متوجه فرهنگ و آداب و رسوم تنمدن 
اسلامی گردیده است. به گزیده ای از اين آسیب ها که آثار آن در تمام 
زوایای فرهنگ اسلامی و ادات و رسوم ملل اسلامی مشهود است, 
پرداخته می شود. 


الفنا سمنه ری 
اشاره 


با و ان که نمدن اسلامی, سرزمین های پهناور با فرهنگ و اداب و 
رسوم گوناگون را دربرگرفته, در طول تاریخ تمدن اسلامی. همواره اتحاد 
و انسجام فرهنگی, بنابر اصول و مبانی اسلام در تمام, , گستره آن حاکم 
بوده است, ولی در دو قرن گذ شته, به ویژه دو نوع ۱ در حیات 
فرهنگی نمدن اسلامی و تداوم آدات و رسوم سنبی ان پدیدار گشته است. 


دی دصر مه ری ما این ی کرو بت ی ۲ گسست ها اشاره نشده, 
اا ههار سا سای سا اصصا رنه سای سس 
و انفصال را کشف و استخراج نمود. 


نگتا سست تخایی (تاریخی) 

در طیل تاره آساام عون اسلامی به کمک شاه عظیم فرسکی آزامه 
كِ داده و تمام سرزمین های اند مت از اين پویایی فرهنگی - ِ بر 
1 - بهره برده یت آما در دو فرن گذشته با هجمه تمدن مدرن که 
ساتی ری آنب قر کل با ری اسامی در او اشت: است: ها 
بسیاری را از جنبه زمانی [تاریخی ] منوجه نمدن اسلامی کرده است. 
ملموس ترین و پرخطرترین انها اين است که امروزه یک مسلمان, چند 
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سده انفصال و گسست بین فرهنگ ۵ اذات و روخن که امه ار ان 
برخوردار است, با فرهنگ و آداب و رسوم سنتی در تمدن اسلامی احساس 
می کند؛ چرا که او افتخارات گذشته فرهنگی خود را نه در قرون گذشته 
نوزده و بیست میلادی, بلکه حداکثر در قرن های یازده و دوازده میلادی 
(چهارم و پنجم قمری) ,جست وجو می کند. از این رو, برای ترمیم و 
بازسازی این انفصال و گسست, اگر نگوییم مانند متجددان در جهان اسلام 
یک سره به سراغ مبانی فرهنگی غرب می رود و فرهنگ اسلامی را به 
شمار نمی آورت: دست کم از مبانی فرهنگی تمدن غرب و 
اسلامی مدد می جوید. انن امر ایب ها و ضدمات بشیاری را به ویاه در 
حوزه فرهنگی و سیاسی متوجه مسلمانان می کند. 


نصر با توجه به اين مهم معتقد است با آن که تمام زوایای اجتماعی و 
فرهنگی در دو سده اخیر به نوعی صدمات و آسیب های بسیاری را از 
سر گذرانده و تا اندازه زیادی طراوت و پویایی اش را از دست داده. ولی 
به دلیل زنده بودن ماهیت اسلام, فرهنگ اسلامی با تمام هجمه ها جنبه 
های معنوی خود را حفظ کرده است.(1) به همین دلیل, او معتقد است که 
اندیشمندان اسلامی در کنار توجه به تاریخ تحولات صدر اسلام و قرون 
نخستین اسلامی که پشتوانه فرهنگ ناب اسلامی را دارد. باید پژوهش ها 
به ویژه پژوهش های تاربیخی خود را بیشتر ِ دوره های اخیر و سده 
های نزدیک به دوران معاصر کنند ؛ دوره هایی که نسبت به صدر اسلام و 
سده های نخستین اسلامی, بسیار کمتر مورد تنوجچه قرار گرفته است. به 
همین دلیل در چگونگی بحث هایی که نصر در آثار 
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1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 172. 


مکتوب خود مطرح می کند - به ویژه دوره هایی که تمدن اسلامی را ور آن 
بررسی می کند - رگه های این اعتقاد به خوبی دیده می شود. او مدعی 
است که مسلمانان نباید سعی در بازی کردن نقش غرب داشته باشند؛ 
بلکه باید هویت و جایگاه ویژه خود را داشته باشند؛ جایگاه و هویتی که در 
طول تاریخ خود از ان برخوردار بوده اند.(1) 


با توجه به این ره یافت ضروری است تفاوت میان جامعه اسلامی تاریخی 
مورد ادعای ما با جامعه مطلوب توصیف شده در قرآن و حدیث مشخص 
کردق. به گفته نصر, اگر این دو مفهوم یکی باشد, جامعه مدینه البی صلی 
الله علیه و آله شکل می گیرد.(2) با اين وجود, در تمام دوره های تاریخی, 
جامعه اسلامی با جامعه مطلوب و آرمانی فاصله داشته است. اما ویژگی 
عمده آن, این واقعیت است که همیشه با درجاتی از ضعف و قوّت درصدد 
دست یابی به جامعه آرمانی مدینه الثّبی صلی الله علیه و آله بوده است. 
(3) ویژگی متفاوت تمدن اسلامی در حال حاضر با چند سده قبل آن است 
که ایده آل ها در اين تمدن, برخلاف گذشته از دو منبع سرچشمه می گیرد: 
یکی همان جامعه مدینه الّبی صلی الله علیه و آله و دیگری جامعه غربی., 
به همین دلیل آمروز فرهنگ و آداب و رسوم رایج دلِ تمدن اسلامی از هر 
دو منبع الک کته و اند ی پذیرد. چه بسا دوگانگی موجود در تمدن 
اسلامی از همین جا ريشه می گیرد. ازاین و یر ری فراوان دارد که 
باید په چالش های تمدن غرب به صورت روشمند و عقلانی پاسخ داد و در 
کنار آن بایستی تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی - به ویژه قرون متأخرتر با 


ص :124 
1- (1) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 320. 


2 کهان: دض 267 
3- (3) ر. ۹1 قلب اسلام, ص‌‌ 104 


رویکرد اسلامی و سنتی - توسط اندیشمندانی که تمدن اسلامی و غرب را 
به خوبی می شناسند. تبیین شود, تا با تکیه بران بتوان از تمام جنبه های 
فرهنگ و آداب و رسوم اسلامی دفاع کرد. این امر می تواند کف از 
زک هب ار 


ترشیت ای ارسفرآ ایس | 


گسست و انفصال دیگری کهِ می توان از دیدگاه نصر به عنوان آسیب 
عرصه فرهنگ استنبا ط کر کسنته مکانی (جغرافیایی) در جهان اسلام 


است. 


اسلام به سرزمین های بسیاری وارد شد, اما هیچ گاه نخواست تا فرهنگ و 
آدانیا ور لننوم و ِ از اساس برچیند. اساسا آن چه با اصول اسلامی در 
تناقض نبود, به شکل مطلوبی برای تنل های. آینده حفظ شد. نتیجه این 
امر. پدیدار شدن یک هویت اسلامی بود.(2) در واقع اسلام طی چهارده 
قرن تاریخ خود. کل «فضای زنده» تمدن اسلامی را پرکرده و هیچ جای 
خالی برای عناصری که بتوان آن را غیر اسلامی خواند, باقی نگذاشت؛ 
بدین شکل که هرچیزی در جهان اسلام, از قالب اسلام جدایی ناپذیر بود. 
(3) از دیدگاه نصر. تمدن اسلامی, حقایق اسلام را در همه سطوح حیات 
بشری متجلی می ساخت. یک مسلمان فهیم می توانست از راه تماس با 
هر یک از مراکز بزرگ نظام اسلامی, به بصیرتی نسبت به تمامیت این 
نظام دست یابد. اما امروزه کاهش این 
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ِ (1) ر. ی جوان مسلمان و دنیای منجدد. ص 16 و اسلام و تنگناهای 
انسان متجد. ص 188 و 285 و 84 2. 
2 (2) قلب اسلام, ص 97. 
3- (3) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 183. 


شناخت و بصیرت نسبت یه تمامیت اسلام و تمدن اسلامی حتی در میان 
کسانی که در مدارس سنتی تحصیل می کنند کنند. به روشنی دیده می شود. 
(1) این واقعیت راه را برای شکاف و جدایی میان فرهنگ های گوناگون 
داخل تمدن اسلامی فراهم آورده است. 


دلیل عمده این رگ و شکاف فرهنگی مشهود در تمامیت تمدن 
اسلامی. وجود فرهنگ هایی است که در دو سدة اخیر از دو جریان 
استعمار و غرب زدگی عمیقا آسیب دیده اند. از یک سو. این فرهنگ ها 
برای مدت ها در کنار استعمار سیاسی, به صورت مستقیم تحت استعمار و 
نفوذ فرهنگی بخش های مجزایی از تمدن غرب قرار گرفتند. ی 
که در درون خود از الگوهای فرهنگی و سیاسی متفاوت و گاه متضاد بهره 
می بردند. برای مثال مسلمانان هند از انگلستان, مصر از فرانسه, جنوب 
شرق آسیا از هلند و اتریش و آسیای میانه از روسیه متاتو بتوند؛ ؛ تاثیری 
که در تمام ابعاد زندگی مسلمانان, از آموزش و پرورش تا نوع پوشش و 
مملکت داری دیده می شود. از سوی دیگرء غرب زدگی و تجددگرایی 
باعث شد تا حتی پس از برچیده شدن استعمار سنتی, حضور فرهنگی 
بیگانه در تمام عرصه های اجتماعی و فرهنگی تداوم یابد و حتی در بُعد نرم 
افزاری آن شدت کرد به اعتقاد نصر, امروزم جهان اسلام نه فقط از 
لحاظ سیاسی, بلکه عتی وحدت ژیتن و فرضی: آن نز آنر فر سای تاشی 
از غرب زد و ای از میان رفته است.(2) شیوع 
تحند کر ان نف تفا بفر ضیط و خطا را در اذهان 
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ان ک: هفان: ض 157 
2 (2) همان ص 184. 


افزاد متاتر از این ظرز تفکر افشاند ه رشته افتذاز اسلام بر آنها را سست 
کرد, بلکه در جداسازی بیش از پیش بخش های مختلف جهان اسلام از یک 
دیگر نیز موثر افتاد. امروزه از ارتباط آسان بسیار سخن می رود ولی 
وافخت این است که ارماط فکوی و فره کی مبان, نخس های جهان انبم 
امروز, نه تنها کمتر از دوران به یادماندنی خلافت اسلامی, بلکه حتی کمتر 
اد دوران تاخت:ه تاز فغول, انفنت: که دز ان: -فزاکشن ها در کنار تاره 
شناسان سوری در مراغه. با رهبری خواجه نصیرالدین طوسی به کار 


دو جنبه مذکور در گسست مکانی در تمدن اسلامی باعث شده تا امروزه 
در میان مسلمانان آگاهی و تماس با فرهنگ آذانتب و رستوم عربی 
اارمنای.ه آخزیکاس] ار تشر از اناهی از 1 رهز و فرا 
های مختلف نمدن اسلامی باشد. چه بسا یک مسلمان در قاهره پا تهران, 
تیار میت از نونف داتسا آ اساتول ۲ کوالا میور 


این رویه حتی در کشورهایی که از نظر فرهنگی, در یک حوزه تمدنی 
زندگی می کنند, , نیز به روشنی دیده می شود. برای مثال. یک لبنانی در 
بیروت از آن چه در باریس. هی گذرد: بیشتر اطلاع دارد تا از قاهره. همین 
طور یک تهرانی اطلاع بسیار بیشتری از شهرهای کشورهای اروپایی و 
اس ها کاس که و ی مت 
برد. این بی خبری یکی از کاستی ها و عناصر منفی کلیت تمدن اسلامی در 
وا ماس که اس ای ار سس که نو و درا 
تهدید می کند. چه بسا دلیل 


صن 127 


1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 185 و 186. 


عمده ان, بر ایدئولوژی های کهنه وارداتی مانند ملت سازی در کشورهای 
اسلامی استوار باشد؛ ایده ای که ملت ها را بر پایه مرزهای سرزمینی با 
دسته بندی های نژادی خودساخته, به عنوان الگوی انسجام جوامع اسلامی 
معرفی می کند و کشورهای مسلمان و حتی کشورهایی که در مسیر 
اسلامی کردن جامعه در حرکت هستند, این الگوی غربی را که با معیارهای 
اسلامی ملت بر پایه امت واحده اسلامی در تناقض اشکار است(1) 
آگاهانه پا حتی ناآگاهانه دستمایه قرار داده اند و به شدت در لایه های 
مختلف, در جهت استحکام و بسط این ایده و الگوی بیگانه می کوشند؛ 
درحالی که همین الگو, در کشورهای مقصد جایگاه گذشته خود را از دست 
داده است.(2) نصر درباره تمام این مسائل چنین می گوید: 


«به هرحال استقلال کشورهای اسلامی در شرایط کنونی,. به معنای 
استقلال تمام عیار فرهنگی, اقتصادی و اجتماعی نیست. در حقیقت پس از 
استقلال سیاسی, از نظر فرهنگی بسیاری از بخش های جهان اسلام بیش 
از گذشته مقهور و منکوب شده اند. به علاوه همان قالب ملت - کشوری 
که از سوی غرب بر جهان اسلامی تحمیل شده است. با طبیعت جامعه 
اسلامی بیگانه شده و در بسیاری از حوزه ها, تنش های داخلی عظیم را 
ادن آسامی | ناه کرد است ۱۱۳ 


البته می توان گفت که اختلافات مذهبی نیز می تواند همین نقش, یعنی 
ایجاد دوری و جدایی میان فرهنگ های مختلف در کشورهای عضو تمدن 


ص:28 1 


1- (1) برای مطالعه نظریات نصر درباره امت اسلامی, ر. ک: قلب اسلام. 
ص 155 تا 190. ۲ 

2 (2) ر. ک: سید حسین نصر, رویارویی تمدن ها و اینده بشر, ماهنامه 
کلک, ش 60, ص 21. 

3- (3) اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن. ص 12 


اتلاخی زا بات شتوه: ولی. اب فا از اه کم .هی ود که 
اختلافات مذهبی حتی در شکل سخت تری در تاریخ اسلام وجود داشته, 
ولی این امر هیچ گاه حیات و مهم تر از آن, انسجام تمدنی آن را در طول 
تاریخ اسلام با خطر مواجه نکرده است ؛ چرا که اختلافات مذهبی از درون 
هدن آسلامی یات می کرفت, اما ملی گرایی و مکتب ناسیونالیستی که 
مرزیندی های امروزی را پایه ریزی کرده, از خارج تحمیل شده و در واقع 
توسعه و گسترش همان چیزی است که اصولاً اسلام برای خارج کردن آن 
از زندگی انسان ها وارد صحنه گردید. بنابراین نمی توان تین صلی: خر ابت 
را با نقش اختلافات مذهبی در یک مستوی قرارداد. به دلیل اهمیت این 
بحث, در فصل آینده به ابعاد گوناگون مقوله ملی گرایی خواهیم پرداخت. 


ب) آسیب در نهادهای فرهنگی 
یکم) دین و شریعت 
(1) 


اسیب هایی که دین داری و متشرع بودن مسلمانان يا ایمان دینی را 


ص:129 


شود ۳ ۳ 
فو ررض ملی. ارم جوا به یک معنا , به کار می رود؛ گو این که نصر نیز 
در بسیاری از موارد چنین کرت ۱ او مدعی است دین در نگاه یک 
فسلمان اساسا مان شرفت نا عانوف لهی است. ایشا ها سواذعت 
های اسلام. ص 195) نباید فراموش کرد که واژه دین در کاربرد نصر از 
ان, در غير از تمدن اسلامی متفاوت است. از این رو مسیحیت که داری 
شریعت معینی نیست., نیز دین خوانده می شود. 


دین در ره پافت نصر به سوی آتننت شناسی نمدن اسلامی, از اهمیت 
بسیار برخوردار است. او هر دینی را شامل دو رکن ذاتی قلمداد کرده و 
ان را برای تمام ادیان اصیل ضروری می داند: 


- آموزه ای برای جدا| ساختن وجود مطلق از وجود نسبی ؛ 
راه و روشی برای راهنمایی انسان به وجود مطلق.(1) 


معیار بالاء در تعریف نصر از تمدن اسلامی و تمدن های سنتی دیگر و نیز 
شناخت آ نت های ۳ کاز انت بسیاری دارد. در بیان وی اصولا" نمدن های 
سنتی. از جمله تمدن اسلامی بر پای دین بنا شده اند. از اين رو آسیب 
های فراروی این طیف از تمدن ها عرصه دین و دین داری را نیز شامل 
می شود. 


غالباء نقطه آغاز مباحث نصر درباره آسیب های فراروی دین و شریعت. 
تحولات درونی مسیحت است. وی تمدن مدرن غربی به عنوان یک تمدن 
سکولار و بی دین را انحراف از مسیحیت می داند. در تعریف وی از تمدن 
غرب, آموزه وجود مطلق و روشی برای رسیدن به وجود مطلق, که 
مشخصه دین است., وجود ندارد. بدین ترتیب هر چیزی در تمدن غرب. حتی 
آن-جا که سخن از دین می روده از تمبیت.:حکایت: دارد. به همین دلیل» تصر 
این تمدن را؛ عالمی که واقعیت را تلهم و تلهم را واقعیت می نمایاند, به 
تصویر می کشد. وی در مسیر غیر دینی شدن تمدن غرب, علاوه بر 
اندیشمندان مدرن و دنیاگرا, که ختی: دز آن نیست. مسیحیت و علمای 
مسیحی را نیز مقصر می پندارد. او مدعی است که همراهی و تسلیم 
شدن آنها به مدل های فکری روز باعث تضعیف 


ص30۰ 1 


1- (1) آرمان ها و واقعیت های اسلام, ص 75. 


بیش از پیش مسیحیت و دین داری در غرب شده است.(1) نصر بزرگ 
ترین اسیب مسیحیت را بی بهره بودن این دین از محتوای قانونی, یا همان 
شریعت برمی شمرد. او دراین باره می نویسد: «در واقع, فقدان قانون 
الهی [شریعت ] در مسیحیت. در سکولاریسم و غير دینی شدنی که طی 
دوره رنسانس در غرب رخ داد, نقش کوچکی نداشت.»(2) 


برخلاف مسیحیت» نلصر به صورت خوش بینانه ای حقایق مجوری در سنت 
های دیگر, به ویژه سنت اسلامی را پابرجا و استوار می داند و حتی تحخول 
این گونه در مسحیت و جامعه غربی را عرصه ارجمند و قابل مشاهدهای 
در خصوص مواجهه دین با دنیاگرایی و شناخت ماهیت حقیقی افکار و طرز 
فکرهای دوران متجدد می پندارد.(3) 


درباره تمدن اسلامی. وی خوشبختی اش را ور آن می داند که دین اسلام 
مانند مسیحیت, دست خوش نوگرایی و اصلاحات مشابه فقهی پا الهیاتی 
نشده و حیات مذهبی و فکری اسلام, بیشتر در چارچوب سنت و حکم 
شریعت باقی مانده است.(4) او درباره کارکرد شریعت در تمدن اسلامی 

بر این اعتقاد است که شریعت در اسلام راهی برای به کمال رسیدن 
2/۹ بشری است؛ راهی که انسان به مدد آن. فادز خواهد نود به: زند کی 
روزمره خویش معنایی دینی بخشد و آن را به مرکزی معنوی متصل سازد. 
انسان در عالم کثرت و مطابق با گرایش های متکثر در درون خودش 
زندهی می کند که بعضی از آنها از امبال-خیوانی و برخی از 


ص:131 


1- (1) دین در جهان معاصر (خردجاودان). ص 43 و 44. 
2- (2) ارمان ها و واقعیت های اسلام, ص‌‌ 11_94 

3- (3) ر. ک: دین و نظم طبیعت. ص 377 و 378. 

4- (4) اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن. ص 185 و 186. 


جنبه های احساسی پا عقلی يا حتی معنوی وجودش سرچشمه می گیرد. 
انسان با این کثرت در درون خویش روبه رو می شود و با این و( # ار 
سابعهاي آنذنی.هی. کند نی از آن است:و با اعضای. ان ارتناط 
گسترده دارد. هیچ یک از این فعالیت های آادمی جز به واسطه شریعت, 
کمال نیافته و معنا نمی یابد. شریعت مانند شبکه ای از احکام و نگرش 
هایی است که کل زندگی انسان را دربر می گیرد و در کلیت خویش قادر 
اسیت اشان ماه ۶ اش اصل حسام اساع ش ید نم کقال 
الا 


اسیب بزرگی که موجودیت اسلام و شریعت ان را تهدید می کند, رودررو 
شدن با تمدن غرب و جلوه های مادی آن است. کسانی هستند که تحت 
خانین تار و< اروپا و با ذهنیت جدیدی که در غرب با زمینه مسیحی پدید ی 
با این وصف که نمی توان شریعت و قانونی تغییرناپذیر را تصور کرد که 
راهنمای جامعه انسانی باشد,(2) راه های رسیدن به این جلوه های مادی 
را فارغ از تفاوت های معیاری میان اسلام و مسیحیت - در بازسازی و 
تحول در شریعت و اسلام جست وجو می کنند. اینان برای تازید ادعای خود 
از فضای فکری غرب و سخنان اندیشمندان غربی سود جسته و روش و 
مکتب های فکری آنها را در تفسیر از شریعت اسلامی در جنبه های مختلف 
معرفتی مورد استفاده قرار داده و به ایده خود به عنوان نوآوزی می بالند. 
اینان در تلاشند تا تفسیرهای جدیدی از اسلام عرضه کنند. تفاسیری که 
دامنه آن از بازنگری در وثاقت احادیث, تا نقد فهم 


ص:132 


1- (1) آرمان ها و واقعیت های اسلام, ص 197. 
2 (2) همان. ص 196. 


سنتی از متن قرآن به شیوه تفاسیر منتقدانه عهدین در غرب, تا بازنگری 
در اصول مسلم شریعت در حوزه دینی و سرانجام تا گشودن ساحت تفکر 
اسلامی پر روی انديشه های غربی و پذیرفتن این انديشه ها در حوزه های 
مختلف, گسترده است.(1) 


نصر بر این باور است که شریعت. واقعیتی فرا: تر از زمان و تاریخ دارد. با 
این وجود, در هر شرایطی می توان 1 را به کار بست. در جامعه اسلامی, 
هر نسلی باید در پی به کار بردن تعالیم شریعت باشد و در هر شرایطی 
که آن مهار صور بر آن انیم وا ار وه به کار شوم اسان و خاافیت 
در هر نسلی, به معنای بازسازی شریعت نیست؛ بلکه به معنای اصلاح 
اسان ها و کامعه انشانی مرای خسن با شریخت اس یرایمه اسان 
است که باید خود را با خدا| هماهنگ کند, نه خدا با انسان.(2) 


او در پاسخ به اين نظریه و رویکرد که قوانین اسلامی باید با زمان پیش 


برود, می نویسد. 


«اگر چنین است. زمان باید پا به پای چه چیزی جلو رود؟ آنها چه قدرت ها 
یا نظام هایی هستند که زمان ها را هم چون خود, مجبور به تغییر می کنند؟ 
اسلام اعتقاد دارد که این شریعت است که باید عامل سازنده زمان ها و 
هماهنگ کننده جوامع بشری باشد. انسان ها باید به دنبال زندگی بر طبق 
اراده خداوند - آن گونه که در شریعت وجود دارد - باشند و براساس 
الگوهای متغیر جوامع و طبیعت ناپایدار بشر, قوانین الهی را تغییر 
ندهند.»(3) 


ص:33 1 
1- (1) ر. ک: جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 182 و 183. 


2 (2) آرمان ها و واقعیت های اسلام, ص 195 و 196. 
3- (3) اسلام. مذهب, تاریخ و نمدن. ص 960 و 97 


از نظر وی مهلک ترین اقدامات. مبادرت به اصلاح پیام آسمانی است. البته 
باید پیام دین را در هر عصر مطابق زبان آن عصر بیان کرد و طبق دستور 
قرآن, با هر امتی مطابق گفتار و زبان آن سخن گفت, اما بیان نوین یک 
حقیقت جاویدان, با تغییر دادن آن حقیقت, طبق تمایلات یک عصر پا زمانه, 
فرق دارد.(1) 


دسته دیگری از آسیب هاء نه حوزه دین, بلکه عرصه دین داری و متشرع 
بودن مسلمانان پا ایمان دینی را هدف قرار داده است. 


این آسیت:ها از آن‌ضا تشات مت کیرد کف پشسیاری از مسلمانان به اطلاج 
متجدد, در صددند تا دین و شریعت را در حوزه خصوصی افراد خلاصه کنند. 
نصر با اين دیدگاه و رویکرد, یک سره مخالف است. او معتقد است که در 
دیدگاه اسلامی به مدهب به 2 ی از ژند کی پا نوع ویزم ای از 
ان ی 7 0 
اين فعالیت ها و دیگر تلاش ها, خلاقیت ها و تفکرات بشری در داخل آن 
شکل گرفته يا باید شکل گیرد.(2) به اعتقاد وی اسلام راه و رسم کامل 
زندکی است و انديشه و غمل, ادمی باید دز تهایت با شر بعت الهی. متطبق 
باشد. اسلام حتی راه و رسم خارج از حیطه مذهب و تقدس را بی اعتبار 
خی ]ند و هی واقعیت دوگانه مذهبی و غیر مذهبی, , معنوی و عیر معنوی, 
را نمی پذیرند.(3) از اين رو ایمان دینی, تمام ابعاد و زوایای زندگی فرد را 
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3- (3) همان. 


آسیب دیگری که دین داری مسلمانان را به خطر می اندازد. هجوم سبک و 
سیاق زد کی و آدات و رسوم غربی از راه های مختلف رسانه ای و 
أضق: نیقی است. آداب و رسومی که به شدت سکولار و غیردینی شده است 
و به علت نسبی بودن و از هم گسیختگی, با آرمان اسلامی وحدت و توحید 

و امر و نهی شریعت که اموری جاودانی به شمار می آبد: مطلقاً در تضاد 
ات نصر تا آن جا بر اين تب می کند که حتی فرسایش تمدن 
داند, تا در اثر افکار فلسفی لاادری ۳ یا علمی. با این وجود. نصر 
گستردگی عمل به شریعت را حتی در کشورهایی که از قوانین سکولار و 
گرچه نفوذ شریعت در میان طبقات خاصی کاهش يافته, ولی رفتارهایی که 
قرتعت: تیان نادمه پایدار مانده است: ۱2۱ 


از دیدگاه نصر, مواجهه دین و دنیاگرایی و طرز فکرهای برخاسته از 
مدرنیته و تجدد, در کنار مشاهده سیر تاریخی و عواقب ان می تواند 
معارف ارجمندی را فراروی تمدن اسلامی و نخبگان آن قرار دهد. از سوی 
دیگر, دین در جهان رو به سستی نگذاشته و چه بسا قوت هم گرفته است. 
اما سکولاریسم در عرصه های مختلف اندیشه و هنر, در حال عقب نشینی 
است.(3) 


اگر چه این عرصه نید طرفتاز. اجب شده و ادیان کاذب و طربقه های 
معنوی غير اصیل در حال رشد می باشند؛ طریقه هایی که بر بعد اخلاقی 
دین و نه چیز 


ص:35 1 


1- (1) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 202. 
2 (2) آموزه های صوفیان از دیروز تا امروز. ص 258. 
3- (3) ر. ک: سید حسین نصر, تجدد, دین را ضعیف کرده است. مصاحبه 


دیجره اهتمام دارند. او برای اين که بشر دچار این عرصه غیرواقعی و 
ری کی یی سا ها ره ار رای ای 
نیست.. آن چه لا زم است, احیای فهم دینلی است (1) 


زمینه مهم را نیز به وجود اورده که در جهت شناخت و فهم دین و ایمان 
فراگیر دینی یاری می رساند: 


اولا: شناخت و لمس دنیای مادی که براساس امور ناسوتی و اصالت بشر 
و نسبی گرایی بنا شده و مقایسه آن با دنیای سنتی که مختصات آن بر 
اساس ارتباط با خالق هستی تعریف می گردد؛ 


ثانیا: بسط انديشه های جاودان که در همه ادیان وجود دارد. 


چه بسا اسلام به دلیل آن که سنت های اسلامی و الهی و شریعت وحیانی 
خود را به خوبی حفظ کرده, بیشتر از سایر سنت ها بتواند در دنیای امروز 
با وجود خلاً معنوی, خود را نشان دهد. بنابراین , از اين مجال می توان به 
بهترین وجه استفاده کرد و عصاره دین را از 9 کاملا معنوی و عقلانی 
عرضه داشت. اف ۵ در عالم ایمان و یقین می زیستند 
و می شد قدم به قدم آنان را از ظاهری ترین به باطنی ترین حقایق 
راهنمایی کرد. 

از منظر سنتی انسان ابتدا از عمل به شریعت آغاز می کند. ولی به گمان 
نصر انسان مدرن چون افکارش پر از مفاهیم ضد سنت و اعمالش خالی از 
امر قدسی (معنویت) است, پس باید از حقیقت اغاز کند. انسان غربی تا 
حقیقت را نپذیرد, به دنبال عمل به شریعت نمی رود.(2) 
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1- (1) دین و نظم طبیعت. ص 3ظ3. 
2- (2) ژ. ی تجدد, دین را تضعیف کرده است, همان. 


دوم) اضت 


«امت» در ساختار تنمدن اسلامی و کلیت فرهنگی آن؛ نقش بی بدیلی ایفا 
کرده است. امت واحده اسلامی در طول تاریخ اسلام. نقطه اتکای تمام 
انديشه ها درباره انسجام و هم بستگی تمدن اسلامی و هویت نظری و 


درونی آز بوده است. 


امت در مفهوم اسلامی آن, ارتباط فکری و عقیدتی انسان با جامعه و 
خداوند را به تصویر می کشد. از اين رو کسانی که در اين حوزه قرار می 
کيزند: امت: اشلامی. زا تشکیل هی دهد با ایخ. تخضیف: ارتباط است:ا 
نمدن اسلامی, ارتباطی کاملا تنگاتنگ است که جداسازی آنها از هم دی 
منجر به اسیب های فراوانی در هر دو حیطه می شود. 


فا وت که امت واحده اسلامی را تصور کنیم, لزوماً تنمدن اسلامی شکل 
گرفته است و اگر تمدن اسلامی را به صورت پویا در نظر داشته باشیم. 
امت واحده اسلامی ظره را تشکیل پافته است. بنابراین به گفته نصر 
اا س ص و و اد مهافت اه 
اتلا مش به ماه هویته ماج مسمانان. کرجه شنت از جهل سال. انقدان 
تاریخ اسلام با اسیب های سیاسی و مذهبی دچار سستی شد؛ ولی تفکر و 
اعتقاد به امت واحده اسلامی, در واقعیت اخلاقی و روحانی اش: در میان 
تمام مسلمانان وجود داشته است. این هویت به ویژه در دوران معاصر با 
هجوم عناصر غیردینی هویت انسانی با اسیب های بسیاری روبه رو شد. 
نصر دراين باره می نویسد: «امروز مي توان گفت بیش از هر مقطع 
تاریخی دیگری, امت اسلامی به دلیل تأثیر مدرنیته, از لحاظ سیاسی و 
فرهنگی از هم گسیخته شده است.»(2) 
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با این توصیف, یکی از چالش های عظیمی که حال و آینده تنمدن اسلامی 

را تهدید کرده و آذهان امت اسلامی را از نظر فرهنگی منحرف و دچار 
سردرگمی می سازد, آمیختگی و التقاط اسلام و ملی گرایی وارداتی از 
غرب است. از این حیث امروزه تمدن اسلامی عقب گرد وحشتناکی را به 
که بر 3 اعتقاد به ات واحده ۳۲ شکل گرفته ایک براساس 
فقیارهای سرزمینی و نژادی پا زبانی تقسیم بندی می کنند و از فرهنگ 
اسلامی - عربی؛ اسلامی - ترکی, اسلامی - ایرانی و اسلامی - هندی به 
عنوان مشخصه های فرهنگی نام برده می شود و آن را با آب و تاب بسیار 
و بدون لحاظ کردن آسیب های آن. در مدارس. رسانه ها و نشریات خود 
تبلیغ می کنند. 


مرثیط ساختن. اسلاش با ستررمین و فاد و آذاب و وسفم حاهلی: حقیقا 
همان جتزری است که اضولا اسلام-بزای‌خارع کردن آنها از وند نی انسان 
ها آمده است 1 شاستفاته تبدیل و جابه جابی امت در معنای قرآنی آن به 
امت یه معنای سرزمینی و نژادی (ملت) در کشورهای اسلامی, ۳ آن جاأ 
نفوذ کرده که مطرح کردن این خطرات و آسیب ها حتی در میانِ نخبگان 
سیاسی و فرهنگی شجاعت بسیاری می طلید. نصر دراین باره می گوید: 
«اگر اهمیت دیدگاه قرآنی امت را که تفتریا: تمامی مسلمانان در قلب و 
دهن خود دارند, دست کم بحیز یم اشتباه نکن مرتکب شده ایم.»(2) 
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۳ 1) ر. ک: جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 294. 
2 (2) قلب اسلام, ص 159. 


سوم) خانواده 


خانواده از نهادهای اصلی فرهنگي در هر تمدنی, از جمله تمدن اسلامی 
است. خانواده نهادی است که تا مستقفیم بر نهادهای تانیر داد دیگر 
دارد. می توان گفت هیچ نهادی در تمدن اسلامی وجود ندارد که مستقیم با 
غیرمستقيم, از خانواده در یکی از وجوهش ۳1 نگردد. نهاد خانواده در 
تعلیم و تربیت؛ انتقال مذهب و آداب و رسوم» ازدواج, حمایت های معنوی 
و اقتصادی, خصلت های انسانی, جایگاه اجتماعی افراد و مواردی از این 
دست., نقش مهم دارد. 


در دیدگاه نصرء خانواده به مثابه واحد بنیادی جامعه اسلامی,(1) اهمیت 
فوق العاده ای دارد. نهاد خانواده از آن رو اهمیت مضاعف می یابد, که به 
همان ترتیبی که خانواده در تمام شئونر ژد کی فرد موثر است.؛ آسیب ها و 
خطرات فراروی آن. به دلیل گستردگی دامنه نفوذ نهاد خانواده, حوزه 
تسنیار وسیعی را دربر هی گیردء آسیب. ها و مخاطراتی که دو عرصه فردی 
و اجتماعی را هم زمان پوشش خواهد داد. از اين زاویه نف وفتة نصر. هب 
یک از نهادها در اسلام. از نهاد حکومتی گرفته تا واحدهای کوچک تر 
اجتماعی, مهم تر از نهاد خانواده نیست. ز ۳ از منظر وی بز رگ ترین دست 
آورذ اجتماعی پیامبر ضلی الله. غلیه و اله. در مدینه, دقیقا عبارت بود از 
شکستن پیوندهای قبیله ای و جانشین کردن پیوندهای مذهبی به جای آن, 
که از یک سو با امت اسلامی و از سوی دیگر. با خانواده ارتباط داشت.(3) 
این ره پافت تعالیم شریعت اسلام, هم بستگی و انسجام خود را در 
فماصکی با اصول خانواده به نمایش می گذارد 


ص :39 1 
1( شمان:.ض 177 


درد ارسان‌هاه خاقفت های اسلا ی 216 


به اعتقاد نصر, در دیدگاه اسلامی, جایگاه افراد در محیط و ساختار خانواده 
تعریف می گردد. هر فردی در خانواده, از حقوقی برخوردار است. این 
حقوق به گونه ای با جایگاه فرد در خانواده و مسئولیت او مرتبط است از 
این رو عمدتاً نقفش افراد در خانواده تکمیل کننده نقفش اعضای دیگر است. 
(1) در اين میان نقش مردان عموما در فعالیت های اجتماعی و اقتصادی 
پررنگ تر است, اما این زن است که فرمان روای مطلق خانه است؛ جایی 
رما سا ایا 
چه در بین زن. شوهر و فرزندان و چه در بین سایر اعضای خانواده, از 
طریق احکام مذهبی مدیریت می شود. خانواده نه تنها یک واحد زیستی و 
اجتماعی, بلکه واحدی مذهبی است که به هزاران روش از افراد خانواده 
حمایت می کند. خانواده جاپی است که در آن؛ احکام مدهبی همواره باید 
اعمال شده و تمرین شود.(3) با اين اوصاف اگر خانواده ای نتواند وظایف 
خود را در برابر اعضای خانواده و نقشی که در جامعه اسلامی دارد ایفا 
کند. دچار آسیب گشته است. 


از ميان مباحثی که نصر مطرح می کند. می توان چنین برداشت کرد که 
وی اسیب های فراروی نهاد خانواده در جامعه اسلامی را هسته ای و تک 
فرزندی شدن خانواده ها(4) و عدم نقش افرینی والدین (بدان ترتیبی که 
گذشت) در خانواده می داند.(9) با این وجود, در انديشه نصر خانواده در 
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[- )1 ر. ی قلب اسلام, ص‌‌ 1194 

او دض 11 

4- )4( ر. ت قلب اسلام, ص‌‌ 179 و اسلام. مذهب, تاریخ و نمدن. ص 
10 1. 

5- (5) همان, ص 185. 


جامعه اسلامی کمتر از هر نهاد دیگری آسیب دیده است. او در اين باره 
می گوید: «استحکام خانواده در جامعه اسلامی به قدری زیاد است که در 
بین همه نهادهای اجتماعی مهم, تنها نهاد خانواده است که حتی در آشفتگی 
های عمده در دور قرن نت که بخش اعظم جهان اسلام دست خوش 
تخل روتم. عملا. دست نخورده باقی مانده است.»(1) از همین رو مورد 
انتقاد به ویژه متجددان واقع گردیده است. در این میان بیشترین هجمه ها 
و آسیب ها دامن گیر زنان به عنوان رکن عمده خانواده ها شده است, که 
کند. از دیدگاه نصر بایستی نهادهای اجتماعی اسلامی 9 در جهان 
اسام ورن ای سامت اراس کر که سرا بای تاره 
رصان بر رات میتی اسواری که صریحا با عاليم اسافن 
هبات داوتد, به باور وق جهان مسلمان باند با احساسش اتتعال وود کم 
بینی حملات متجددان به ۱ سنتی 0 ِ زن و 0 
و انتقادات حقایقی اثیات شده پا مبننی بر توا اثبات شده داوری 
است؛ بلکه بر بر عکس باید نوجه داشت که مدها و موازین داوری نشات 
گرفته از غرب هر چند دهه تغییر می کند.(2) 


برخلاف مسیحیت که تقدس, تنها فضای کلیسا را پوشسش می دهد, در 
اسلام, تقدس و معنویت تمام زوایای زندگی یک مسلمان را مانند تار و 


۱9 
1- (1) اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن. ص 110 ر. ک: قلب اسلام, ص‌ 
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2 (2) ر. ک: جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 349 و 330. 


پود به هم پیوند می زند. در سلام کردن, ازدواج. آداب غذا خوردن, اعیاد, 
تعطیلات رسمی, نحوه پوشش و ارایش, معماری ساختمان ها و جنبه های 
مختلف هنر و حتی عشق ورزی و خلاصه در تمام اجزاء و ابعاد زندگی یک 
مسلمان. فضایی سرشار از معنویت جاری است. برای مثال. , در فضای 
قدسی و سراسر معنویت درون تمدن اسلامی, محبت به فرزند, گذشته از 
بار تربیتی و روانی برای کودک, نوعی نزدیک شدن به مت هستی نیز 
محسوب می شود؛ يا سلام کردن در ابتدای ملاقات با کسی, در عین 
احترام گذاشتن به اوء باعث تقرب به درگاه الهی و تلطیف فضای معنوی 
جامعه اسلامی می گردد؛ همان گونه که در فرهنگ اسلامی مهمان از 
جایگاه بالایی برخوردار است و حبیب خداوند خوانده می شود. 


معنوی در نمدن اسلامی نقش بر خستته ای ایفا گنت هنر اسلامی از 
موضوعاتی است که نصر نظیر دیگر سنت گرایان در بسیاری از نوشته 
های خود به جنبه های گوناگون آن اشاره کردم است. به باور وی آن دسته 
از هنرهای اسلامی که منشاً و ريشه ای کاملاً اسلامی دارند, مانند خوش 
نویسی اسلامی يا صوت قرآن, در خلق فضای مقدس نفش فوق العاده ای 
ایفا می کنند. همین که روزانه در پدج نوبت صوت قرآن و اذان از مناره 
های مساجد پخش می شود. خود گویای این مهم است.(1) 


به همین ترتیب سبک معماری سنتی شهرهای اسلامی, در آفرینش فضای 
قذشی در خهان اسلا دخیل من باشد: در طمل تارنه معصولا 
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[- (1 ر. ی قلب اسلام, ص‌‌ 217 و 219 و جوان مسلمان و دنیای 
متجدد, ص 163. 


شهرهای اسلامی در رسیدن به این هدف موفق بوده اند. مساجد باشکوه 
در قلب شهرهای اسلامی, مقید این حقیقت است. با این وجود معماری 
آن چه مهم تر است, ایجاد یک محیط کامل شهری و طراحی شهرهایی 
است که در آنها سازکاری کامل میان جهات و جنبه ها و ضروریات گوناگون 
زندگی بشری حفظ شده و مسجد به مثابه قلب شهر, با مرکز سیاسی. 
تحول ساختار شهرهای اسلامی چنین می نویسد: 


«شهر اسلامی راء أن چنان که سنتاً ساخته می شده است., بایستی از 
بزرگ ترین دست آوردهای هنر اسلامی دانست و به همین مقیاس, از بین 
رفتن اآن.در خلال فرن گذشتهرا اند یکی از بزر ی‌گرین مصاییین شصر 5 که 
در نتیجه استیلای استعمار غرب در قرون هجدهم و نوزدهم بر جهان اسلام 
بارل فقو سنا اخدامات خکومت های مان بم اهر حتف که 
حریصانه در پی تقلید از مدل های شهرسازی غربی بودند, ادامه 
یافت.»(2) 


سخن نصر بسیار به جاست. امروزه فشار جمعیت, جابه جایی انسانی و 
گسترش شهرنشینی و بسیار مسائل دیگرء باعث شده است تا شهرهایی 
عا کاس سا ایا مسا مارا ی ای بر مرف 
اسلامی پدید آیند که به هیچ وجه نشان دهنده فضای قدسی معماری 
اسلامی بیستند. به همین دلیل تفاوت فاحشی میان معماری شهرهای 
اسلامی و شهرهای غربی دیده نمی شود. امری که بیشتر بیانگر عدم 
مذیزیت کلان در این عرضه: و خه: بسا تشان دهندم غدم. اخاهی از خلاً 
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1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 164. 
2 (2) همان ص 166. 


مذکور نزد طراحان و مدیران شهری ۳ کشورها می باشد. مسئولان و 
مجریان فرهنگی مسلمان در به وجود انز زن: ای وضع بی تقصیر نیستند. در 
جایی که بایستی به جنبه های روحانی معماری شهری توجه شود و هم چون 
گذشته مساجد باشکوه و مکان های عمومی اسلامی که بازتابنده هنر ناب 
اسلامی و 2 ی و معنویت اسلامی است, نماد شهری معرفی شود 
معرفی می ی های ذوبن یا اسمان خراش های پتروناس در مالزی 
و تاسف بارتر از ان در ایران. برح میلاد به مثابه سمبل شهرهای اسلامی و 
حتی سمبل و نماد کشورهای مذکور از رسانه ها تبلیغ می شود. اماکنی که 
در خوش بینانه ترین وضع قادرند تنها یک مرکز تفریحی يا تجاری مدرن و 
پرزرق و برق باشند. نصر دراین باره می گوید: «معماری در حال پیدایش 
در بسیاری از شهرهای خاورميانه. مانند ایجاد بنای یادبود در وسط یک 
میدان به تقلید از معماری غربی, نفی همان اصول هنر اسلامی و مبتنی بر 
عدم درک و فهم نقش ایجابی مکان سلبی و خلأً در معماری اسلامی 
است.»(1) مراکزی که به هیچ روی بازتابنده فضای مقدسی که تمدن 
اسلامی هدف گذاری می کند, نیست. عدم توجه به این امور در تقذدس 
زدایی از فضای فرهنگی جهان اسلام و تمدن اسلامی بسیار تأثیر گذار 


است. 

ادبیات و شعر نیز از دیرباز نقفش مهمی در تقدس بخشی به تمدن اسلامی, 
در مستوای وسیع برعهده داشته است. معارف پربار و گوناگون 7 کنار 
معتو بت اسلامی از این طریق سینه به سینه در میان فرهنگ های گوناگون 
در گستره تنمدن اسلامی انتقال می یافته. شاعران و نویسندگان 
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1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 310. 


ری چون سنایی و مولانای بلخ پا بیدل مضامین اسلامی را در ادوار 
مختلف تاریخی به زیبایی انتقال می دادند. الما ند کرد و غبار تجدد و 
نسبی گرایی بر روی سبک فان ات شیر ری ی 
سبک و سیاقی که بیشتر تحت با الگوهای روان شناسانه قرار دارد. . لصر 
دراین ۲ معتقد است که سبک و سیاق نوشتاری مذکور, نبحت هبج 
شرایطی نمی تواند الگوی ادبیاتی 1 اسلامی قرار گیرد. ولی همین 
ان ای رت اضر مس ارام است ۳۱ 


نفود روان شناسی و روان کاوی وقتی با نگاه الحادی و پوج انگاری همراه 
ار را ای اما 
ایا سای ی ی اه از 
این آسیب: ها را پوشش می دهد اما این امز تمی تواند براق هميشه ادامه 
پیدا کند.(2) 


3 سیاست و حکومت 


الف) چالش در رابطه دین و سیاست 


در طول تاریخ اسلام رابطه دین و حکومت, رابطه ای روشن و نهادینه شده 
است. در این که دین اسلام باید مرجع قانون گذاری و حاکم بر جامعه 
باشد. شکی وجود ندارد. تاریخ هزار و چهارصد ساله تمدن اسلامی به 
خوبی این تعامل را نشان می دهد. از دیدگاه نصر, می توان گفت همه 
اشکال گوناگون حکومت که در تاریخ اسلام پدید آمده, اسلامی بوده است. 
به این معنا که همه انها هرچند به طور ظاهری, از تعالیم قران و حدیت 
حمایت نموده و شریعت 


ص: 145 


[- (1 اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 007 د. 
راو کت هان: طر 306 


را اجرا می کرده اند ۱1 به باور وی؛ اسلام یک نظام شریعت مدارنه, 
نت حگوفت. بر اسان ریفت است ۱ سرعت. اسلا شام عا لیم 
مشخصی است که اساس نظریه سیاسی اسلام را تشکیل می دهد. از این 
رو وظیفه هر حکومت. نه تشریع قوانین. بلکه اجرای قوانین خداست. 
واقعیت اساسی حضور شریعت و قانون الهی ان است که باید در جامعه 
اجرا شود.(3) 


ا طا ند مها سیسات میت متام سای 
اسلام آن گونه که نصر به تصویر می کشد؛ دست کم تا زمان تسخیر مصر 
توسط ناپلئون در سال 1798 که سراغاز دگرگونی های کسترده در حوزه 
فکری به شمار .می آید. باید از بود. از اين دوره بود که بستر و مجال بیشتر 
برای بحث های مطرح شده, درباره سر گذشت دین و دین داری در غرب به 
طور کلی و نسبت آن با سیاست و حکومت به طور خاص در میان 
اندیشمندان جهان اسلام نیز به گونه ای مهیا گشت. دوره اي که در آن به 
گفته نصر, جهان اسلام به تدریج تحقیر سیاسی امت اسلامی از ناحیه غیر 
مسلمانان را تجربه کرد و ضربات روحی شدیدی در حوزه سیاسی, 
اجتماعی و دینی متحمل شد(4) از میان رفتن نهادهای سیاسی سنتی. 
مانند خلافت و سلطنت نیز به این امر دامن زد و مسائل بسیاری هم چون 
شکل حکومت, منبع مشروعیت و رابطه میان مرجعیت حکومت و مرجعیت 
شریعت از همین مسیر وارد عرصه بحث و نظر گردید.(2) 
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1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 102. 

2- (2) همان. ص 101. 

3- (3) ارمان ها و واقعیت های اسلام, ص 210. 

4 (4) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 196. 
5 (5) ر. ک: همان ص 30ظ3. 


در این میان آن چه فرهیختگان و نخبگان جهان اسلام و تمدن اسلامی با آن 
روبه رو بودند, نجر به این گونه مباحعث در تاریخ اروپا بود. نجربه ای که 
ساده ترین و ملموس ترین راه ممکن برای برون رفت از این مشکل را 
ارائه می داد. اين ایده ابتدا از سوی استعمارگران اروپایی در کشورهای 
اسلامی و پس از آن از سوی نخبگان سیاسی نسل اول غرب زده در 
کشورهای. استلامی. با علافه خاضن. یبال شد. کشایی, فانند. آتاتور که در 
ار وان وان اه ان سارت ای 
براساس معیار غربی را توصیه و تجویز می کردند. با این اعتقاد, اتاتفر ی 
نهاد حکومتی خلافت را نهادی ناکارآمد اعلام. کرد.و در نهایت. ان را کنار 
گذاشت ؛ چرا که از دید او خلافت. از آن رو که یک نهاد غربی نبود, برای 
جهان متمدن مایه شرم دانسته می شد.(1) متفعران این دوره نیز در 
تعریفی شرق شناسانه, خواهان خصوصی سازی اسلام بودند. تعریفی که 
در آن, موجودیت اسلام, حداکثر به عنوان یک گفتمان اخلاقی مورد نظر 
قرار می گرفت, هدند و سای بی شک این تعریف از ویژگی 
های آیین مسیحیت به عنوان سرمشق و الگو اقتباس گردیده بود سا کی 
بعدتر سوسیالیسم و مارکسیسم که گونه دیگری درصدد نفی جامعه دینی 
ید ها تفای سای باه بات و اص و افار سا ار 
اندیشمندان و روشن فکران را به خود مشغول ساخت. از دید نصر, اگر 
چه این مکتب اسلام را مستقیما مورد هجوم قرار تفت .داد ولی ناثیر 
غیرمستقیم بسیاری برحیات دینی برجای نهاد. تبعیت 
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نت ف ص اس سای امه ی اسان گرا 


ترجمه: غلامرضا جمشیدی ها, موسی عنبری. ص 71. 
2 (2) ر. ک: همان. ص 76. 


کورکورانه از مارکسیسم در بسیاری از کشورهای اسلامی هم چون بسته 
ای که محتویات آن هرگز تجزیه و تحلیل نشده بود یا دارویی که درمان هر 
دردی است, مبنای بدترین عوام فریبی ها قرار گرفته است. که نتیجه اش 
اسیب های اشکار ناشده برای جوانان جامعه اسلامی - چه رسد به زیان 
اشکار ان برای حیات ایمان و اعتقاد اسلامی - است.(1) 


با افول لیبرالیسم کهنه و الگوی ساختاری مارکسیسم و مدهای 
سوسیالیسم به اصطلاح اسلامی در جهان اسلام و عدم توفیق این 
ایدئولوژی ها در حل معضلات این کشورها رفته رفته تعابیر و تفاسیر 
تجددطلبانه در مقایسه با دهه های پیشین رو به ضعف نهاد. به بیان نصر 
اگر چه سکولاریسم و جدایی دین از سیاست توانست در برخی کشورها 
نظیر ترکیه به پشتوانه نیروی نظامی و ارتش, قدرتمند باقی بماند, اما 
حکومت ها و جریان های سیاسی به سوی اسلامی شدن حرکت کردند. 
ایران اولین نمونه بود که توانست حکومت تجددگرایان را با نام اسلام کنار 
بزند. این روند اسلامی شدن درونی, رفته رفته به روش های متفاوتی در 
پاکستان. افغانستان, مالزی, مصر و کشورهای دیکر. و به ویژه در سال 
های اخیر در ترکیه ادامه بافته و هم چنان به رشد خود ادامه می د هد ۳ 


ب) تضاد مبنایی جنبش های سیاسی معاصر 


اشاره 


شناخت ریشه ای جنبش های سیاسی که عموماً پس از استعمار غربی در 
وکین ها اسامی سک رم هد مرح با سا 
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1- (1) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجد. ص 298 و 299. 
2- (2) ر. ی قلب اسلام, ص‌‌ 1111 


جهانی و اهمیت آن در شناخت و معرفی اسلام سیاسی.؛ به ویژه در چند 
دهه اخیر, ما را در پی بردن به | سیب های عرصه سیاست یاری می رساند. 


نصر بدون آن که موفقیت یا عدم موفقیت جنبش های سیاسی در تاریخ 
معاصر را دنبال کند, توجه خود را ابتدا معطوف جست وجوی ريشه های 
فکری و معنوی و سپس جریان شناسی این جنبش ها ساخته است. 
بنابراین سعی بر آن است تا در تقسیم بندی جنبش ها این روش و رویکرد 
نصر مورد توجه قرار گیرد. 


با این ره یافت در این بخش جنبش های سیاسی به واکنشی و کنشی دسته 
بندی گردیده است. ا وا 
جنبش ها به کار تتردم: ولی به. صورت: تلویحی ان .را مدنظر دارد. این 
تقسیم بندی از آن جهت که کمک شایانی به تحلیل ساختاری و چگونگی 
پیدایش این جنبش ها و شناخت آسیب های جنبش های سیاسی می کند در 
این پژوهش استفاده كت است. 


یکم) واکنشی 


سید حسین نصر آغاز شکل گیری جنبش ها را در واکنش به حمله ناپلئون 
بنایارت در سال 179 به کشور مصر و اشغال آن می داند, به روایت 
نصرء پس از حادثه سقوط مصر, سلطه انگلیس بر هند نیز کامل شد. از 
دست رفتن نیروی عثمانی ها و نیز ایرانیان در اثر یک سلسله جنگ ها و 
منازعات مهم هم چون جنگ های کریمه و جنگ های میان روسیه تزاری و 
ایران باعث شد تا بسیاری از سرزمین ها که تا ان زمان متعلق به جهان 
اسلام بود, به دست غرب بیفتد. فرو ریختن جهان اسلام باعث تکاپوی 
بیشتر دنیای اسلام به بازیابی خویش و 
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بسیاری دیگر از انواع واکنش ها شد.(1) پس از این حوادت, در داخل 
دنیای اسلام سه نوع جریان يا جنبش پدید امد: 


سلفی: آنها معتقد بود که تحولات و بدعت های پس از صدر اسلام. باعث 
ضعف مسلمین گردیده است. به اعتقاد اینان برای تقویت و تحکیم دوباره 
اسلام باید به تعالیم اصیل و اولیه اسلام بازگشت و از تمام تحولات و 
یر ایس سس 
کشید. این گروه که بیشتر پیرو محمدبن عبدالوهاب بودند. علاوه بر 
دشمنی با مظاهر تمدن غربی, با هر ان چه در طول تاریخ اسلام از علم و 
فلسفه و هنر در تمدن اسلامی تکوین یافته بود نیز مخالفت می ورزیدند و 

بر اجرای شریعت و بازگشت به اصول اسلام بنابر تفسیر حنبلی ها به 
خصوص اش مه آدان ا عیفر دید 2 


اصلاح کزان متجدد: به اعتقاد این جریان؛ اسلام برای هم سو و همراه 
شدن هجوم غربی که جهان نگری, فلسفه و ایدئولوژی خاص خود را 
دارد, باید تعدیل و نوسازی گردد. این جریان به گفته نصر. طیف گسترده 
ای را تام هی شد. برخی از ایشان در پی بسط و اقامه ناسیونالیسم با 
ویژگی های اروپایی آن در جهان اسلام بودند. گروه دیگر با پیروی از تعالیم 
سید جمال الدین اسدآبادی از یک سو خواستار وحدت سیاسی قرون اولیه 
جهان اسلام و از سوی دیگر منادی و مبلغ برخی آرای تجددطلبانه بودند. 
نصر از میان متفکران برجسته اقبال لاهوری را نیز جزو این دسته به شمار 
می آورد. هم چنین در میان 
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1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 174. 


2- (2) ر. 1 قلب اسلام, ص‌ 1007 و جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 
5 و 176. 


متجددان کسانی پیدا شدند که به شکلی درصدد بازخوانی يا تفسیر جدید و 
بدعت امیز از متون و مبانی اسلامی بودند. سید حسین نصر, افرادی چون 
ضیاء گوکالپ در ترکیه و سرسید احمد خان در هند را منادیان این گرایش 
به. شهار فیف. آفزد. آنها در ضدد خذاشاز ی یره ( عرضه .های سیاسن و 
اجتماعی بودند.(1) 


مهدی گرایانه: عده ای آن جچه را که در این دوره در جهان اسلام می 
گذشت, تحقق آن چیزی می دانستند که در منابع سنتی اسلامی پیش بینی 
شده بود. از اين رو در این دوره. جنبش های موعودگرا محبوبیت يافتند. 
مهدی سودانی و عثمان دان فودیو, نهضت مجاهدین در غرب هند و بهائیت 
در ایران, با گرایش های مختلف در این دوره ظهور کردند. که البته بسیار 
زود دامنه نفوذ آنها محدود گشت.(2) 


پس از جنگ جهانی دوم به تدریج کل جهان اسلام. استقلال سیاسی خود را 
۳ 
به استقلال فرهنگی, اقتصادی و دینی خواهد شد, ایجاد نمود. ولی این امر 
تحقق نیافت, زیرا استقلال سیاسی حتی باعث وابستگی اقتصادی بیشتر و 
نفوذ فرهنگی گسترده تر غرب در کشورهای اسلامی گردید., در نتیجه, 
تمدن اسلامی و هویت فرهنگی آن, بیشتر مورد تهدید قرار گرفت. همین 
امر باعث شکل گیری واکنش های جدیدی در تلاش برای حفظ وحدت و نیز 
هوّیت و حیات اسلام در چند دهه اخیر شد.(3) به گفته نصر این دوره بسیار 


ص:151 


1- (1) ر. ک: قلب اسلام. ص 108 و جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 
173 

دنیای متجدد. ص 190. 

3- (3) ر. ک: جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 180 و 181. 


خطرناک : تر از دوره قبل و آسیب آن فراگیرتر بود, زیرا با آغاز اين دوره, از 
یک سو غرب لیبرال مرجعیت تام و تمام خود را نزد تجددگرایان از دست 
داده و از جذابیت آن حتی در خود غرب بر اثر مصایب عظیم دو جنگ جهانی 
کاسته شده بود از سوی دیگر ایده مار کسیسم و سوسیالیسم وارد فضای 
فکری روشن فکران و متجددان گردیده بود که در دوره پیش از جنگ بیشتر 
معطوف به لیبرالیسم غرب بود.(1) نصر جنبش های واکنشی این دوره را 


به گروه های زیر دسته بندی کرده است: 


تجددگرایان: از منظر نصر, تقریباً تمام دیدگاه های ایدئولوژیکی که در قرن 
گذشته در غرب. رواج داشته مانند ترقی خواهی. مارکسیسم, 
سوسیالیسم, اگزیستانسیالیسم, پوزیتیویسم و مکاتب فکری دیگر که به 
گونه ای درون مایه تجددطلبانه دارند, هنوز در جهان اسلام هوادارانی دارد. 
برخی از اینان در جهان اسلام حتی کوشیده اند تا اسلام را پا برخی اراء و 
انديشه های غربی تلفیق و ترکیب کنند. يا حتی برخی سعی کرده اند از 
دین اسلام یک ایدئولوژی چب » گرایانه بسازند.(2) برای مثال. احمد شوقی 
نویسنده عرب, پیامبر اسلام صلی الله علیه و آله را پیشوای سوسیالیست 
وا ان یی 


احیاگران: در تألیفات نصر, واژه های بنیادگرایی و اصول گرایی(4) برای 
این جریان به کار رفته ولی او معتقد است که بنیادگرایی یا اصولگرایی, 
مفاهیمی با خاستگاه غربی و مسیحی هستند که کاربرد آنها در فضای 


ص:152 


1- (1) همان. ص 181. 

2 (2) همان. ص 183 و 184. 

3- (3) رضوان السید, اسلام سیاسی در کشاکش هویت و تجدد, ترجمه: 
مجید مرادی. ص 19. 

4- (4) 4. واوا ۲۱۵۵۲۲۱6۲۱۲۵۱ ۳۱۱. 


فکری جهان اسلام نسنجیده است. این جریان. طیف گسترده و پیچیده ای 
مانند: اخوان المسلمین در مصر, جماعت اسلامی در پاکستان, جنبش 
سلفی در عربستان و سوربه, طالبان, حرکت های انقلابی شیعی و بسیاری 
از جریان ها در الجزایر, مصر و دیگر کشورها را شامل می شود. نقطه 
مشترک همه این جریان ها در دل بستگی به حفظ و احیای شریعت. 
استقلال سیاسی و اجتماعی مسلمانان, مخالفت با هنجارها و ارزش های 
اجتماعی غرب. خلاصه می شود. عموماً اين جریان ها از راه های مسالمت 
جویانه و صلح آمیز, خواهان پیاده نمودن ۰ های ِ» اج بوده 
اد ات های خود قرار داده اند. 


ِِِ دیگر در بیان نصر, جریان های مختلف احیاگرانه, در بی توجهی, 

علاقگی و تلقی انفعالی نسبت به نفوذ علم و تکنولوژی غربی, به 
وا ره ای 
تکنولوژی, غفلت از هنر و معماری و شهرسازی اسلامی, بی اعتنایی به 
ضرورت حفظ فضای هنری و زیبایی شناختی اسلام و محافظت آن از رخنه 
معیارهای غربی, استفاده گسترده از ایدئولوژی ها و روش های سیاسی 
غربی و مهم تر از همه بی توجهی به کلیت تمدن اسلامی و جنبه های 
موی ار ار یرک و سم افص زان وی ار اس ها 
عمده این جریان هاست؛ جریان هایی که به علت دامنه نفود ان در حیات 
سیاجتی جهان اسلای. آسیب.های بسیاری را به کمدن اسلامی وارد عتن 


ص:3 1 


1- (1) ر. ک: جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 185 و بنیادگرایی فرزند 
تجدد است, هفته نامه شهر‌وند امروز, ص‌ 1109 


جریان ها و جنبش ها را در کلیت آن, چنین توصیف کرده و به نقد می 
کشد: «[در بسیاری از این حرکت ها] اسلام از یک دین و شیوه کامل عیار 
زندگی, به یک ایدئولوژی بدل شده است.»(1) 


دوم) کنشی [سنتی ] 


چه بسا نام گذاری نهضت پا حرکت سیاسی بر روی اين گونه رفتار و کنش 
سیاسی دقیق نباشد. نصر معتقد است که گونه ای رفتار يا کش سیاسی 
پیش از شکل گیری جریان های واکنشی یاد شده در سرزمین های اسلامی 
وجود داشته است. او دراین باره می نویسد: «پیش از نفوذ استعمار 
ارویایی در قلب جهان اسلام, افرادی بودند که علیه حکومت غرب در دار 
الاسلام می جنگیدند, اما چیزی به عنوان مسلمان مدرن يا اصول گرا وجود 
نداشت و مسلمانان همه سنتی بودند.»(2) در حقیقت نصر تعریف 
مشخص و معینی از این رفتار سیاسی به معنای یک جریان و جنبش 
سیاسی در محد وده نمدن اسلامی ارائه نمی کند: او بیشتر مسلمانان را 
مسلمانان سنتی برمی شمرد. به اعتقاد وی ون کن بارز این مسلمانان 
سنتی آن بود که شیوه زندگی و رفتارشان نه براساس واکنش, بلکه بر پایه 
تداوم شیوه های سنتی اسلام در ند کم و تفکر استوار بود 3(۰) 


این گونه برداشت می شود که از منظر نصر, عدم همراهی بسیاری از 
مسلمانان با جریان های مدرن و متجدد از سویی و جنبش های احیاگرانه 
دینی از سوی دیگر, نوی زقار و فتتش یی به هار فی انا که در 


ص :4 5 1 
1- (1) همان. ص 186. 


2 (2) قلب اسلام. ص 106. 
3- (3) ر. ک: همان. ص 110. 


خفظ اسلام سنتی - که سیاست ورزی یا رفتار سیاسی جزئی از آن است < 
دخیل است. به همین دلیل باید رابطه مسلمانان سنت گرا یا به تعبیر دقیق 
تر, نگرش مسلمانان سنتی به بنیادگرایان مسلمان مشخص شود. اين امر 
از ان رو که رویکرد سیاسی مسلمانان سنتی را مشخص می کند, اهمیت 
دارد. در کل. طیف سنتی با بازگشت حاکمیت شریعت و قانون الهی, 
وحدت مسلمانان و امت اسلامی ۵ کید بر سنت های اسلامی با 
را ما اه سا ار وهای 
ارزشی غرب در زمینه علم و تکنولوژی و سیاست ورزی را که مشمول 
نقدهایی کاملا مبنایی و اساسی می باشد. برنمی تابند. نصر درباره اين 
جریان و آینده آن براین اعتقاد است که هم به لحاظ کمّیت و هم به لحاظ 
کیفیت, هی تناسبی میان پیروان اسلام سنبی و اعضای دو گروه دیگر 
(تجددگرا و بنیادگرا) که با هم جنگ قدرت دارند و در آينده نیز همین رویه 
را ادامه #0 داد, وجود ندارد. جالب توجه است که از لحاظ سیاسی 
امروزه رمام همه حکومت های موجور در جهان اسلام, حتی حکومت هایی 
با یک ساختار سنتی یا در دست تجددگرایان است يا در دست به اصطلاح 
بنیادگرایان و نه در دست اسلام سنتی که کماکان نیرومند است و تأثیر و 
نفوذ خویش را در درون ساختارهای تحت سیطره گروه های دیگر آشکار 
فی تاد و راختفا در آیتده ثیز هم حیان تأثیر خود را حفظ خواهد کرد. این 
درحالی است که قدرت و نفوذ فکری و معنوی آن, به ویژه در میان طبقات 
تحصیل کردة متجددتر, رو به فزونی است.(2) 


ص: 5 1 


2- (2) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 37د. 


ع) ی کر ان 


دوره استعما ر باعث شد تا نهضت هایی بر پایه مبارزه با استعمار شکل 
گیرد. این ۳ خواسته يا ناخواسته به سوی مبارزات استقلال طلبانه 
سوق داده شد. بی جهت و بدون شائبه نیست که در یک دوره زمانی کوتاه, 
کشورهای ریز و درشتی, بر اساس الگوی های سیاسی غرب متولد شوند. 
در تحولی بنیادی. عامه مسلمانان در این مرزبندی های جدید. تفاوت 
ماهوی اشکاری را در حیات سیاسی خود شاهد بودند, درحالی که کوچک 
ترین نقشی در ساختن این هویت نداشتند, در این دوره به سرعت نسخه 
های تجویزی هویت جدید, عموما در قالب ملی گرایی و تفکر ناسیونالیستی 
وارد جهان اسلام شد. بخش های تکه تکه شده جهان اسلام, با تکیه بر 
نخبگان منجدد ناسیونالیست, هرکدام با ب به این نسخه ها بو 9 
هویت مشروع را همان اه ۷ در توجیه 
انحلال خلافت استدلال می کرد که در راه خلافت. خون ترک ها (نه 
تاه ۱۱ ريخته شده است. در ایران عصر پهلوی, اسلام به عنوان یک 
هویت بت, متروک شد و حتی عامل گسیختگی در تاریخ ایران و انحراف هویت 
حقیقی جامعه, تلقی و معرفی شد, گفتمان نژادپرستی حاکم و علت عقب 
ماند کت کشور, نفوذ اسلام سامی دانسته شد. در مصر جمال عبدالناصر به 
سوی مضر کراین: کرایید: الجزایری ها خود را نه عرب بلکه مدیترانه ای 
می خواندند. افغان ها مدعی بودند ملت برگزیده اند و حامی استقلال 
کشورهای دیگر؛ چرا که به زعم خودشان استعمار تنها در اين کشور 
نتوانست جای پایی باز کند. عراقی ها اساس مدنیت بشر را به خود 


ص :6 1 


منتسب می کردند و به بين النهرین گرایی روی آهزخند :۱11 در تمام این 
موارد و ده ها مورد دیگر هویت های جدید فکری و سیاسی با توجه به 
الگوهای غریی و با هدایت و تشویق آنها پا گرفت. این جنبه از ناسیونالیسم 
افراطی, اگر چه دیر زمانی دوام نیاورد و آهسته آهنیتته تغدیل شدر ولی 
کشورهایی. که آمروزه بر انن. اسانن و الکو شکل کرفته اند ختن. انهابی 
که به سوی اسلامی کردن جامعه و سیاست حرکت کرده اند با مشکلات 
روزافزونی در زمینه هویت سیاسی و فرهنگی خود روبه رو هستند؛ چرا که 
اگر حتی ملی گرایی گرفته شده از غرب, پدیده ای گذرا خوانده شود. یک 
فضای دیگر در کنار فضای اسلا می خلق نموده که در زمینه و رفتار 
اجتماعی و سیاسی مسلمانان و نخبگان ان در کشورهای مختلف رسوخ 
کرده است. از این رو اسیب های عمده ات را فراروی حیات تنمدن 
اسلامی قرار داده است. نصر دراین باره می گوید: «همان قالب ملت - 
کشوری که از سوی غرب بر جهان اسلامی تحمیل شده است. با طبیعت 
جامعه اسلامی بیگانه شده [بوده] و در بسیاری از حوزه ها تنش های 
را اد 8۰ 


نکیه و پافشاری بر ناسیونالیسم توسط متجددان و احیاگران (بنیادگرایان) 
از اهداف عمده این دو طیف برای دست یابی به قدرت می باشد. جریان 
هایی که به گفته نصر در حال حاضر و به احتمال زیاد در اینده, حاکمیت 
سیاسی جهان اسلام را برعهده خواهند داشت:(3) این امر به ویژه در میان 
بنیادگرایان که در حال نفوذ بیشتری در جهان اسلام و 


ص:157 


3- (3) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 37 


نمدن اسلامی هستند؛ خطرنایر تر است و به همان مقیاس.: آتتیش های 
بیشتری را درپی دارد, زیرا بنیادگرایان (احیاگران) از یک سو بر پای بندی و 
اهتمام بةه سنت های اسلامی تأکید می ورزد و از سوی فیدر بر هویت 
ناسیونالیستی و سیاست ملی خود که الگویی غربی و مردود در اسلام می 
باشد, تکیه دارد. از اين رو یکی از چالش ها و اختلافات عمده سنت گرایان 
پاشاد راان بر عره امه من راز ااعاطی شا رایان ات و 
ی ی اه ها ای ی را 
هاست و اسلام به عنوان پیامی ابدی و جهانی, فرقی میان پیروان خود 
وا یآ اس ات سوت 
اس اس ی ار مه ات 9 


ص :8 5 1 
1- (1) حمید عنایت. انديشه سیاسی در اسلام معاصر, ترجمه: بهاءالدین 


2- (2) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 1104 


4 آسیب های برون تمدنی 


۷ علم و دانش 
لف) علم و فناوری مدرن 


هجوم علم و فناوری مدرن غربی, با توجه به نگرش متفاوت آن نسبت به 
علوم اسلامی, تفن از اسیب های عمده تمدن اسلامی به شمار می اید. 
این نکته مهم را نباید فراموش کرد که پیدایش علم مدرن. در نتیجه روال 
طبیعی و عادی پیشرفت فناوری که در قرن هفدهم میلادی رخ داد. نبود؛ 
با ۱ ها 0 
بسیاری از دگرگونی ها در حوزه فلسفی بود که نگرش و رویکرد انسان 
مدرن را به به علم و در کل مجموعه هستی تغییر داد.(1) مبتنی بر بر این 
رویکرد و جهان بینی جدید, انسان با تکیه بر علم توانست اهسته اهسته 
از ان به «شبه دین»(2) دنیای متجدد تعبیر می کند, 


ص :19 
1- (1) نیاز به علم مقدس. ص 252 و دین و نظم طبیعت. ص 170 و 


171 
2- (2) نیاز به علم مقدس». ص 7 2. 


اصولا براساس بخش بخش کردن معرفت و نهایتا انهدام علم فرجامین به 
حق يا علم مقدس (سنتی) در دنیای غرب موجودیت یافت.(1) به باور نصر, 
از بين رفتن این معرفت و علم سنتی (مقدس) - که ویژگی های آن در 
فصل پیشین بیان شد - باعث جدایی علوم طبیعی از فلسفه و خود فلسفه 
از دین شندم است:. این امر اگر چه با فزوتی, آموخته های مادی انسان 
غربی همراه بوده, اما بر همین مبنا او را از علم به کل واقعیت مطلق 
بازداشته است!(2) واقعیتی که در مرکز توجه تمدن های سنتی و هم چنین 
یب تمدن ها قرار دارد. به اعتقاد نصر, نبود این مرکز در 
تمدن غربی که براساس علم و نگرش علمی مدرن بنا شده, نه تنها باعث 
تکه تکه شدن معرفت گردیده. بلکه مستلزم جدایی تفکر و عمل نیز بوده 
است ؛ به طوری که سرانجام, تفکر تقریبا به طور کامل تحت الشعاع عمل 
قرار گرفت. در مرتبه دیگر, این کاستی باعث جدایی علم از اخلاق شده 
اک 


که اولین و مهم ترین انها, نگرش سکولار به جهان و مجموعه هستی است. 
او در تمام نوشته های خود, به ویژه در کتاب های نیاز به علم مقدس و دین 
و نظم طبیعت بر این امر تصریح کرده و عمده مشکلات مرتبط با علم و 
فناوری جد ید 7 تمز یب محیط زیست را ننیجه همین نگرش سکولار 
نسبت به جهان دانسته؛ نگرشی که به 


ص60۰ 1 
1- (1) همان. ص 145. 


2 (2) همان. ص 146. 
3- (3) همان. ص 148. 


انسان نسبت به هر چیزی, حق مطلق بخشیده است.(1) این مهم باعث 
بسیاری از مشکلات, مانند تجربه گرایی و علم گرایی افراطی 4 
انسان و طبیعت و در نهایت ورشکستگی اجتماعی گردیده؛ معضلاتی که 
هریک فارغ از خطراتش برای عالم, دست کم برای موجودیت جهان بینی 
ام ات با انسع, ان اهر ان اهر ای بو مو نوی کت دایم 
جهان اسلام و نخبگان 2 هنوز از جهان بینی فرسوده علم غربی که پشت 
ابرهای تردیدی که از موفقیت و جاذبه فناوری غربی پنهان است, بی اطلاع 
می باشد,(2) يا آن را به خوبی هضم نکرده است. 


نگرش سکولار به علم, با وجود تمام اسیب هایی که برای آن برشمرده 
شد, از سوی غرب به مدد فناوری مدرن توجیه می شود. تداوم و توسعه 
وابستگی علمی و تکنولوژیک جهان اسلام به علم و فناوري غربی, در 
پذیرش فناوری غربی خلاصه می شود. به باور نصر در راس پذیرش 
فناوری غربی, هميشه متغیری قرار دارد که از رهگذر نواوری پیوسته, 
استیلای خویش را تضمین می کند.(3) 


باید توجه داشت که نصر مخالف علم و دست آوردهای فنی نیست؛ بلکه 
مخالف. دعاوی فلسفی, جهان بینی و نحوه ادراک علم و فناوری غربی 
است. اوستت ات ار کی وا رک ماس اس سا 
اين جایگاه را مابعدالطبیعه و جهان شناسی به معنای سنتی آن مشخص 
می سازد. به ویژه باید از این ادعای تمامت خواه پرهیز کرد که 
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1( که همان ض 1845 


2 رک ان ض 15 
همانر ض 231 


علم جدید تنها راه معرفت شمرده شود.(1) شاید این پرسش پیش آید که 
پژوهش علمی به معنای جدید, چه ارتباطی با جست وجوی دیگر انواع 
معرفت, در مورد نوع بشر به طور کلی دارد؟ به اعتقاد نصر. امکان رابطه 
راستین و معنادار میان این دو موجود است؛ مشروط به ان که تصور 
صحیحی از نسبت و رابطه میان شیوه های شناخت در ذهن وجود داشته 
باشد و این فقط در صورتی امکان پذیر است که شناختی فراتر از علم 
تجربی, بنابر فهم رایج از آن را بپذیریم.(2) 


ب) مطالعات شرق شناسی درباره تمدن اسلامی 


تدای به مطالعات: شری انس ساره اشلام ۵ ون اسلامی از آیه 
جهت اهیمت دارد. زیرا نتایج این مطالعات. به ویژه در حوزه علوم انسانی 
از سوی متفکران و دانشمندان اسلامی مورد توجه و استفاده قرار می 
گیرد. این مطالعات می تواند تا تیدا مهمی بر رویکرد چنین مطالعاتی و 
جچه بسا در نحوه نگرش متفکران اسلامی در عرصه علوم انسانی داشته 
باشد. مطالعات شرق شناسی درباره اسلام و تمدن اسلامی در غرب, از 
پیشینه ای هزار ساله برخوردار است. آن گونه که خواهد آمد, آدوا ر تاریخی 
که تا به امروز, مطالعات شرق شناسی در دامن آن شکل گرفته, هریک 
داناق ق کی: روتشن و قدف مایم است: ااهی عاوانه از اما ود اس 
شناسی عرصه علم در طول تاریخ تمدن اسلامی تا به امروز مهم ارزیابی 
می شود. 


قرون وسطا اولین دوره ای بود که مطالعات اسلام شناسی دون ان 
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1- (1) همان. ص 25. 
2- (2) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 3. 


صورت گرفت. مطالعات انجام شده در این دوره» بیشتر فضاهای باه 
مذهبی و گاه سیاسی در درون دنیای مسیحیت را مخاطب قرار می داد. 
عمده پژوهشگران و کسانی که در دنیای مسیحیت درباره اسلام می 
نوشتند, اسلام را یک نو ارتداد. ان مضتیحیت. به شمار می آهرزند. در این 
عبر ایا ار اعفاوات اا را هه ری نو و 
سررگذشت های عجیب و غریب درباره او در فضایی از رعب و وحشت 
ساخته می شد.(1) در این دوره بیشتر مطالبی که انتشار می یافت. خدشه 
دار کون تس وس تفای اس هه سا تام اد سر 
حال نویسی های نامربوط و نامعقول ل را پی گیری می کرد. دوره مذکور 
اگر چه مدت زمان طولانی را در برمی گیرد., ولی اغلب مطالعات صورت 
گرفته, زان رو که جنبه مصرف داخلی داشت. کات انس سای 
درونی تمدن اسلامی نداشت. 


در یک بزایند نهایی از این دوره مطالعاتی در غرب.: می توان یت که 
مشخصه اصلی آن. مخالفت شدید مذهبی با اسلام به مثابه یک دین است. 


دوره دوم که مقطعی بسیار مهم در مطالعات غربیان درباره اسلام و تمدن 
اسلامی است., از درون رنسانس اروپا سر براورد. دوره رنسانس (یا 
نوزایی) که با تحول نگرش علمی در اروپا بر اساس و معیاری جدید همراه 
بود, عرصه های مختلفی از جمله مطالعات اسلامی را متاثر ساخت. در 
بسترهای جدیدی در مطالعات اسلامی از مسیر استعمارگری در 


ص :63 1 


1- (1) در جست وجوی امر قدسی, ص 322. 


سرزمین های اسلامی, توانستند مطالعات دامنه داری درباره جنبه های 

گوناگون اسلام و تمدن اسلامی صورت دهند. به اعتقاد نصر, در مجموع, 
ویژگی عمده مطالعات شرق شناسان درباره اسلام. با این فرضیه ضمنی 
آغاز و پایان می یافت که اسلام وحی نبوده. ؛ بلکه پدیده ای 0 
توسط انسان و در مقطع تاریخی ویژه ای ابداع شده است.(1) تفاوت 

دوره با دوره قبل - که در آن بیشتر مستشرقان از کلیسا ی 
اسلام را از دیدگاهی سنتی مورد نقد قرار می دادند - در آن است که در 
این مقطع, با پیدایش دید ناه. ای ند غربیان از منظری مدرن و با 
روش تاریخ نویسی آکادشک - غیرهمدلانه و سکولار - تمدن اسلامی را 
مورد مطالعه قرار می دادند. از این رو به بیان نصر, بیشتر شرق شناسان 
حتی هنگامی که در خدمت قدرت های استعماری هم نبودند, اساس 
مطالعات خود را بر این باور خودخواهانه و متکبرانه نهاده بودند که روش 
ی را ۱ مطالعه تمامی مذاهب قابل استفاده و 
جهانی است.(2) این رویکرد در جهان اسلام بسیار آسیب زا و خطرناک 
بود زیرا عموماً چنین تحقیقاتی در دسترس پژوهشگران رشته های مختلف 
علمی در دنیای اسلام قرار می گرفت. 


تمسک و اهتمام تجددگرایان به موضوعات مطروحه در این پژوهش ها در 
درون کشورهای اسلامی و تقابلی که میان مبانی ارائه شده در این 
پژوهش ها با مبانی علوم سنتی وجود داشت. اغلب باعث اختلافات و 
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1- (1) قلب اسلام, ص 18. 
2 (2) همان. 


گوناگونی را در جوامع اسلامی دربر می گرفت. اين جدال بر سر جایگزینی 
جهان بینی علمی جدید - از سوی تجددگرایان که نخبگان سیاسی 
کشورهای اسلامی نیز از انها حمایت می کردند - به جای جهان بینی علوم 
سنتی, هميشه یکی از چالش ها و اسیب های اصلی فراروی تمدن اسلامی 


بوده است. 


شاخصه عمده مطالعات و پژوهش های مستشرقان در این دوره - برخلاف 
دوره قبل که بر ضدّیت با اسلام در مقام یک دين صورت می گرفت - بر 
ضدایت با اسلام به عنوان یک تمدن استوار بود ۱1 در همین راستا همکاری 
مبلغان مسیحی در کنار پژوهشگران سکولار برای از بین بردن و محو 
تمدن اسلامی و ساختار اسلامی ان با استفاده از مبانی علم جدید قابل 
توجیه است. درحالی که به گفته نصر, برخی از همین سکولارها در غرب با 
استفاده از تعالیم و آموزه های اسلام درصدد مقابله با مسیحیت بودند.(2) 
نکته مهم دیگر آن است که مستشرقان این مقطع زمانی در صدد بودند تا 
جایگاه چهره های علمی از جهان اسلام - مانند: ابن راوندی, محمدبن 
زکریای رازی و ابن رشد - که دیدگاه ها و تمایلات عقل گرایانه داشتند را 
برجسته _و پررنگ سازند تا موجودیت ۲ های سکولار تمدن اسلامی, 
فخضوضا در طرصته علم را فه. انبات اند( 
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1- (1) در جست وجوی امر قدسی, ص 323. 


2- (2) ر. ی اسلام. مدذهب, تاریخ و تمدن, صفحه مقدمه د. 
3- (3) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 184. 


مشخصه اصلی این دوره است.؛ عرصه های بسیار وسیعی را پوشش می 
داد ؛ از مغرض ترین تا منصف ترین مستشرقان در این امر با یک دیگر هم 
داستان بودند که حیات تمدن اسلامی به سر آمده است. تا آن جا که به 
کلیت تاریخ و تمدن اسلامی مربوط است, حتی آن گروه از مستشرقان 
برجسته ای که از سوی بسیاری از مسلمانان به عنوان پژوهشگرانی بی 
طرف مورد توجه فزار ی کیر ند در کنار پرداختن به بسیاری از مسائل 
ساختاری در جهان اسلام مانند وحی و قرآن, کشمکش های مذهبی, اقلیت 
ها و نحوه گسترش اسلام و بسیاری مسائل دیگر. به شیوه ای زیرکانه و 
اغلب غير ملموس با توجه به مبانی علم باورانه خود, تمدن اسلامی را با 
موفقیت های درخشان فنی و مادذی تمدن اسلامی در دوره های خاص, ان 
هم به صورت زیاد و گاه اغراق آمیز یاد می کنند, ولی با این وجود به طرز 
ماهرانه ای از دیدگاه تاریخ نگری خود, تمدن اسلامی را در مقطعی خاص 
از تاریخ قرار می دهند و به صورتی تاریخ مصرف ان را تمام شده تلقی 
فك اند. این الگو اگر چم درد درخشان نشان دادن تمدن اسلامی 
در ك اين روش, تفکر و مکتب تاریخ گرایی هگل در طول قرن نوزدهم 
نقش مهمی ایفا کرد. هگل معتقد بود که در مسیر هدایت به سوی مرحله 
نهایی, همه دیگر انواع تمدن ها صرفا مراحلی در راستای روح هستند که 
به طور فرضی در تاریخ نوبن غرب تحقق می یابند.(1) این دیدگاه 3۳ 
جهت خطرناک است که متاسفانه در میان پژوهشگران جهان اسلام اغلب 
ناآگاهانه و از روی کژفهمی به عنوان اموری بدیهی مورد مطالعه 
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گذشته از آن, در قلب این ادعا انش ابیت مهم تب نهد ااست. که 
مستشرقان, حیات تمدنی را , به مظاهر مادی خلاصه می کنند؛ به همین 
دلیل قرون چهارم و پنجم قمری را اوج شکوفایی تمدن اسلامی برمی 
مره از این بو افول با کرک تن این قظاهر وبا فروانی وی 
نابودی تمدن اسلامی. برابر قلمداد می کنند؛ در صورتی که تمدن اسلامی 
اصولا نه بر اساس ظواهر مادی. بلکه بر پایه معیارهای معنوی بنا شده 
است ؛ معیارهایی که تمدن اسلامی ان را به خوبی تا به امروز در خود 
حفظ کرده است. در واقع یکی از دلایل تحقیق حاضر نیز روشن ساختن 
بطلان همین ذهنیت ناصحیح, به ویژه در میان پژوهشگران حوزه تاریخ و 


دوره سوم مطالعات غربیان درباره اسلام, از نیمه دوم قرن بیستم شکل 
گرفته است. در این دوره» علاوه بر اشخاصی مانند: سر همیلتون ک 
لویی ماسینیون, هانری کربن, مارشال هاجسن و آنه ماری شیمل که به 
نوعی از سوی نصر - از ان نظر که اسلام را با توجه به مبانی خود اسلام 
مورد ارزیابی قرار می دهند و نه براساس مبانی دنیاگرایانه غرب - مورد 
ناهد اشتته شمار دیگری از محققان نیز در غرب ظهور کرده اند که سید 
حسین نصر ظهور آنها را معلول پی بردن برخی از غربیان آگاه و تیزهوش 
به فقر معنوی تجددگرایی در غرب قلمداد می کند. به اعتقاد نصر, اینان به 
مطالعه عینی و بی طرفانه تعالیم اسلام پرداخته اند. نصر کسانی چون: 
رنه گنون, فریتیوف شووان, تیتوس بورکهارت, مارتین لینگز, گای ایتون, 
میشل والسن و جمیز موریس را در این دسته قرار 
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می دهد. این همه - در کنار پژوهشگران روزافزونِ مسلمانی که در غرب و 
به زبان های غربی در مورد اسلام می نویسند - باعث نشده تا کسانی هنوز 
در غرب باشند که با استفاده از مفاهیم کاملا غربی به ارزیابی اسلام 
نپردازند. نصر این دسته را بیشتر نظریه پردازان سیاسی قلمداد می کند 
که با وجود دانش اندکشان در زمینه اسلام, معمولا" متخصص این حوزه 
معرفی می شوند. 


این خط سیر, نشان دهنده و مبین این نکته است که بار دیگر در چرخشی 
اساسی, مطالعات غربیان 0 اسلام و تمدن اسلامی - بر خلاف دوره 
دوم که مسلمانان و تمدن اسلامی را مخاطب قرار داده بود - بار دیگر 
غربی ها را مخاطب ساخته است. اين امر با ظهور پدیده ای جدید در درون 
تمدن غربی به نام اسلام و پژوهشگران مسلمان. از کاهش فزاینده 
مطالعات مستشرقان حکایت می کند.(1) متأسفانه روش و در برخی 
موارد زا مطالعاتی ابنان در کشورهای اسلامی هم چنان مورد توجه و 
استناد قرار می گیرد که خود آسیبی عمده برای مطالعات تاریخی و 
اختماکی در هدن آشاا من به فتما رف ای 


2 آسیب های فرهنگی در پرتو جهانی سازی 


اشاره 


روند کنونی جهانی شدن(2) که به علت نقش آفرینی ری عناصر فعال 
در جهت دهی آن, غنوان کویاتر «جهاتی سازی» را بافته, یکی از آاسیب 
های فراروی همه تمدن ها, به ویژه تمدن اسلامی است. 


باید در نظر داشت که ایده هایی چون «نظم نوین جهانی». «پایان 
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[- (1) ر. ی ارضان ها و واقعیت های اسلام, ص‌‌ 06 
2 (2) ۰ 00۱211010 اح6). 


تاریخ». «برخورد تمدن ها» و البته جهانی شدن. از جمله تلاش های 
فزاینده نظری در مقام القای شرایط جدید جهانی به نفع یک نظریه است. 
اگر چه اصطلاح جهانی شدن در دهه 1980 در غرب برسر زبان ها افتاد, 
اما تلاش برای جهانی سازی یک ایده. از گذشته های دور وجود داشته. تنها 
در دوره آخیر با وجود مدرنیته و تجدد. اراده نیرومندی برای بسط یک 
نظریه و جهان بینی(1) در سرتاسر دنیا فراهم امده است. آن چه جهانی 
شدن معاصر را از مراحل قبل متمایز می سازد. سرعت. طرح و وسعت 
ان در قالب های تازه است.(2) در حفیفت؛, جهانی شدن بازاری است که 
هر کسی در آن متاع خود را عرضه می کند. در این میان مدرنیته و تجدد با 
تمام ملزومات ان عمده ترین و در دسترس ترین پدیده ای است که به 
مدد فناوری و ارتباطات. برای جهانیان قابل دست یابی می باشد؛ پدیده ای 
که خود یکی از مولفه ها و در واقع سازندگان عمده جهانی شدن به معنای 
حجدید نس این و باعث شده تا آمروزه از جهانی شدن به معنای 
ِ فرقی میان جهانی شدن 0 ترا ۳ 0۹ 0 که 
لازمه هر دوء بسط ایدئولوژی غالب فعلی, یعنی مدرنیته و تجدد است. 


دنیوی کننده تاریخ غرب که از رنسانس به بعد شکل گرفته, تبعیت کنند.(3) 
این همان معنای جهانی شدن است. به همین دلیل امروزه پیشرفت جهانی 
شدن با 
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2 (2) رونالد رابرتسون, جهانی شدن, تئوری های اجتماعی و فرهنگ 
جهانی, ترجمه: کمال پولادی. ص 19. 

3- (3) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 391. 


میزان قبول و اقتباس معیار ناپایدار غربی سنجیده خواهد شد.(1) پیش از 
اين, نظریه پردازان مدرن, در یک تفکر خوش بینانه براین باور بودند که از 
مسیر جهانی سازی عرصه های سخت افزاری اقتصاد, تکنولوژی و سیاست 
- که تا اندازه ای در آن توفیق داشته اند - می توان به جهانی سازی يا یک 
ِِ سازی فرهنگی نیز رسید. از اين رو رابرتسون(2) از نظریه پردازان 

ه مسئله جهانی شدن, محور و رویکرد نهایی جهانی شدن را فرهنگی 
ی ۳ 
جهانی است.(3) 


با وجود پیشرفت غرب در مسیر جهانی سازی اقتصاد و تکنولوژی - حتی به 
بهای نابودی طبیعت و محیط زیست - دنیای مدرن در جهانی سازی 
فرهنگی با موانع 1 مواجه است. نصر اصولا" هدف نهایی جهانی شدن 
را که فرهنگی و فلسفی است., با بنیادهای کنونی دنیای مدرن قابل تحقق 
نمی داند.(4) وی عمده ترین مانع در عرصه تولد یک فرهنگ جهانی سکولار 
را همأنا اسلام و فرهنگ جهانی آن قلمداد می کند. او گرچه نقش فرهنگ 
های گوناگون در این مسیر را فراموش نمی کند, 7 شا تنها فرهنگی که به 
اه را رت ۳ 
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1- (1) همان. ص 381. 
2 (2) .۰ ۲۵06۵۲۲600 ۲۱0۵۱۵۱0. 
3- (3) همان, ص 153. 
ِ (4) در جست وجوی امر قدسی, ص 312 و 313. 

- (5) ,قرآن به صراحت به داعیه سب تأکید مف. کند: ان هو 
ری لعالیین) (انعام, آیه 90 ِ پا مت ۳ نی سول له 1 
(سباء آیه 28). ۱ 
6- (6) گفت وگو با سید حسین نصر, ترجمه: حسین توفیقی, هفت آسمان. 
فضلنامة. تخضصی, ادیان: و مذاهب: مرکز مطالعات و تحفیقات ادیان و 
ما اش قمه سال همرس 26 هار 6 ی 2 وخاها نف تاره ا شاه 
و آینده تمدن. ص 21. 


+ 0 
بس ۳ 


سید حسین نصر گرچه به صورت مستقیم از به کارگیری اصطلاح جهانی 
شدن یا جهانی سازی پرهیز می کند, ولی درون مایه آن را با دقت به نقد 
می کشد. از نگاه وی. جهانی شدن مورد ادعای غرب. حامل این پیام است 
که تنها راه پذیرفتنی برای انسان ها متابعت از پیشرفت تاریخی خاص 
غرب است (1) جهانی شدنی که شالوده آن بر تشدید زیاده خواهی و 
سلطه طلبی استوار است و جهان را به سوی هم گون سازی. کمی کردنن 
و نابودی هر چه بیشتر کیفیت وید کوج رهنمون می سازد 2(۰) اين همه دقیقاً 
همان چیزی است که فرهنگ اتعلامن آن وا بزتفی اند از این زو هیح اه 
تمدن اسلامی و فرهنگ آن نمی تواند به سازشی بنیادی با جهان بینی غرب 
دست یابد. شاید بتوان در سطح کلی به یک هم زیستی, به معنای یک 
واقعیت در کنار واقعیت دیگر دست یافت, ولی این امر به هیچ وجه به 
معنای یک هم زیستی مسالمت امیز در سطحی اصیل و عقلانی نیست؛ 
مکر این که اسلام از دعوی خویش مبنی بر حقیقت و امکان دست یابی به 
ان دست بردارد.(3) 


نضر بازهایر این تکته کید کردم استه که مان اساام هی وه ی 
تواند تهدید نظامی, سیاسی و حتی اقتصادی برای جهان غرب باشد. حتی 
دز جود و فزهنیر.صة: بسا در آشدم نز تیک فر هی عامیانه غربی که بر پایه 
لذت بنا شده است, هم چنان چالش اساسی در برابر بخش های بزرگی از 
جامعه اسلامی باشد. اما در منظومه فکری وی تهدید تنها از نیروی نظامی 
و اقتصادی ناشی نمی شود؛ بلکه نیروی معنوی نیز منشا تهدید است. 
بنابراین قدرت معنوی اسلام, ان چیزی است که غرب به شدت از 
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1- (1) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 383. 


2 (2) در جست وجوی امر قدسی, ص 314. 
3- (3) اسلام و تنگناهای انسان متجدد, 360. 


ان در هراس است(1) وی این هراس را از ان جهت بنیادی ارزیابی می 
کند, زیرا اسلام به طور ویژه این قابلیت را دارد که در جهانی زیر سیطره 
تجددگرایی و پساتجددگرایی - به عنوان بنیان های اصلی جهانی سازی 
غربی - به حیات خود ادامه دهد کما این که در طول سال ها این کار را 
کرده است. از سوی دیگر, نصر این پرسش بنیادی را مطرح می کند که آیا 
جهان متجدد قادر است برای مدتی طولانی, با چسبیدن به همه افکار و 
آرائی که وی از آن به «انحطاط فعالانه»(2) تعبیر می کند, دوام آورد؟(3) 
تامل در این مهم نشان می دهد, همان گونه که جهان بینی سکولار غربی 
به عنوان جهان بینی غالب خااتش .انیت بزرگ و فریبنده برای اسلام 
استت. اسلام تیزجالشی. اشاسی برای.جهان بینن, یکولار بة شمار می آید. 
4) 


از میان مجموعه پژوهش های ارائه شده توسط نصر در اين ارتباط می 
۳/9 جوانی تا و ت پیش رو دارد: اول؛ اشاعه تجدد و 
مدرنیته با تمام لوازم آن از هر راه دیگری, حمله به موجودیت فرهنگ و 
تمدن اسلامی, به ویژه جوهره آن یعنی اسلام و آموزه های اسلامی. 


الف) اشاعه تجدد (مدرنیته) 

۳ 

شدن, ۰ وب و تجدد 
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است.(1) جهانی شدن چه به مثابه یک پروسه و چه به عنوان یک پروژه از 
این جهت که جهان بینی تجدد و مدرنیته. شریان حیاتی آن به شمار می آید, 
تفاوتی با هم ندارند. از این رو نصر به جای تاکید بر بستر جهانی شدن یا 
جهانی سازی, به تجدد. به عنوان درون مایه و محتوای آن می نردازد. اه 
روگ ترین خطر برای موجودیت فرهنگ اسلامی را اشاعه تجدد برمی 
شمرد. به همین دلیل دو کتاب مهم خود با نام اسلام و تنگناهای انسان 
متجدد و جوان مسلمان و دنیای متجدد را به رابطه اسلام و مسلمانان با 
تجدد و الزامات ان اختصاص داده است. 


مارشال مک لوهان, همو که اولین بار از واژه «جهانی شدن» استفاده کرد, 
رسانه را در سمت و سو دادن به متغیرهای فرهنگ, ان قدر مهم معرفی 
کرد که این عصر را عصر رسانه ها نامید. اگر با اين نام گذاری موافق هم 
نباشیم, باز نمی توان انکار کرد که پدیده رسانه و جهانی شدن آن یکی از 
بارزترین ویژگی های این عصر است؛ عصری که در آن رادیو, تلوپزیون, 
ماهواره, اینترنت و سرعت تبادل اطلاعات به مثابه دگرگونی های آن, به 
ویژه در بحث مورد نظر, یعنی یک سان سازی فرهنگی, نقش بی بدیلی 
ایفا کرده است. رسانه به عنوان ابزار جهانی سازی, دو عمل کرد مهم را 
هم زمان برعهده دارد: ابتدا ایجاد توده های عظیم مخاطب و دیگری, توده 
ای کردن ایده ها يا به تعبیر دیگر جهانی کردن آن.(2) 
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1- (1) آنتونی گیدنز, پیامدهای مدرنیت» ترجمه: محسن ثلائی. ص 209- 
211 و جهانی رها شده, ترجمه: کل اصغفر سعیدی و یوسف حاجی 
2- (2) داگلاس کلنر. بوردیار. مک لوهانی جدید, ترجمه: محمد میرزاخانی, 
ماهنامه پژوهشی اطلاعات حکمت و معرفت. سال دوم ش چهارم, تير 
7 ص 27. 


از نگاه نصر. یکی از ویژگی های اساسی شیوه زندگی جدید. نفوذ رسانه 
های جمعی است. اهمیت نقش رسانه ها در شکل دادن به جهان نگری 
بشر, چنان زیاد است که هرچه گفته شود. حق مطلب ادا نشده است. در 
واقع رسانه ها هستند که قهرمانان فرهنگی خلق می کنند و نظریات مردم 
را درباره مسائل سیاسی و اجتماعی و چه بسا خود واقعیت. در مسیری که 
مورد نظر صاحبان رسانه است., شکل می دهند.(1) 


یکی از انتقادهای اساسی که می توان از منظر سنت گرایان, از جمله 
تصر به رسانه ها, در شکل دهی حیات انسانی وارد نمود, آن است که 
گسترش و فراگیرشدن رسانه ها مجال تعمق بخشیدن به تفکر وجودی نوع 
بشر از خودشان و درک وجودی حقایق را از آنها تا حد بسیار زیادی سلب 
می کند. چرا که سطح تفکر انسانی را در یک لایه سطحی و قشری نگه 
می دارد. نصر دراین باره می گوید: «هر گونه مفهوم دوام و ثبات, به ویژه 
در آن جهان فریبنده ای که رسانه ها به مردم عرضه می کنند, از ساحت 
تفکر افراد زدوده و زایل شده است.» سرعت و از آن مهم تر حجم و تنوع 
تبادل اطلاعات به اندازه ای است که آدمی عملاً فرصت بازاندیشی در آن 
را پیدا نمی کند. این امر به تکوین. شکل گیری و گسترش فرهنگ سطحی 
تخر و وال مدا ر که مشخصه دوران جهانی شدن است, می انجامد. از این 
لحاظ پیامدهای گسترش رسانه که عموما در خدمت جهان بینی غربی 
است, اسیب جدی برای تنمدن اسلامی به شمار می اید. تاسف بارتر آن 
کهسا هنیک ععا دز خوان اسلام فعالیتهی کت با الکسر دار 
از رسانه های غربی و بدون داشتن مهندسی 
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1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 337 و 38د. 


فرهنگی رسانه, همان سطحی نگری و زوال مداری را سرمشق خود قرار 
۰ نازل تر و 


دوم) ارائه الگوی رفتار و 2 دی غربی 


از دیدگاه نصر. مسلمانان بیشترین تانیر از دنبای متجدد را از شیوه زندگی 
جدید می پذیرند.(1) چالش اساسی جهان غرب با تمدن اسلامی, پیش از 
آن که ناشی از فلسفه و ایدئولوزق باشد: ناشی از شیوه های نوین زند کین 
است.(2) این واقعیت را به روشنی می توان در زوایای گوناگون حیات 
روزمره مسلمانان در درون نمدن اسلامی مشاهده کرد؛ از نوع پو۵شش؛ 
معماری ساختمان ها و شهرها, چیدمان منازل, بازارهای خرید و کالاهای 
مصرفی تا موسیقی مورد علاقه جوانان, همگی از نفوذ شیوه زندگی جدید 
و رفتار فرهنگ غربی, به ویژه فرهنگ افش نکایی در ند کی مسلمانان 
حکایت دارد؛ نفوذی که بیشتر به مدد رسانه های تحت سلطه غرب و 
سیستم های آموزشی غربی به صورت پرشتاب تری در عرصه جهانی ارائه 
و ترویج می شود. البته حضور مظاهر گوناگون زندگی غربی در کشورهای 
مختلف اسلامی, با در نظر گرفتن متغیرهای بسیاری نظیر: مذهب, فرهنگ, 
آداب و رسوم و نظام های خاکم یز ان کشورها,؛ متفاوت است؛ مثلا در 
کشورهای استقلال یافته از شوروی سابق, عناصر فرهنگی روس پررنگ 
است, در صورتی که در کشورهایی مانند لبنان و الجزایر نفوذ فرهنگ 
فرانسه احساس می شود. این در حالی است که در بیشتر کشورهای 
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1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 330. 
2- (2) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 346. 


خلیج فارس و ایران فرهنگ از یکایی از ها برخوردار است. این 
گرایش های متفاوت در کشورهای اسلامی, همگرایی و تجانس فرهنگی در 
جهان اسلام را دشوار می سازد, گرایش هایی که اقبال عمومی در 
کشورهای اسلامی به آنها ازد چک ویر کین برجسته فرهنگ عمومی عرب 
نات فی. درو ان تأکید بر جنبه های لذت گرایانه و شهوانی زندگی بشر 
است. نصر دراین باره معتقد است که وقتی سخن از انتشار فرهنگ غرب 
و فان ات یط ایا ار رم ای 
کوکاکولا. مک دونالد و مایکل جکسون, مدونا و موسیقی پاپ و چیزهایی 
نظیر ان در حال ترویج است. پدیده هایی که اشکارا شهوات و خواهش 
های نفسانی را در عصر مدرن و پسامدرن اشاعه می دهند.(1) اسیب 
عمده ای که از این مسیر تمدن اسلامی و به ویژه مسلمانان را تهدید می 
کند, دامنه نفوذ روزافزون هب عامیانه غربی به ویژه توسط رسانه 
هاست؛ فرهنگی و آدابی که به دلیل حجم و تنوع تیار آن: مسلمان 
امروزی را از پرداختن به فرایض دینی و عمل به شریعت اسلام و 
اندیشیدن در ساحت سنت اسلامی باز می دارد. نصر دراین باره می گوید: 
«اين ویژگی فریبنده [< تکیه بر شهوات ] 2 فرهنگ غرب است که نفوس 
ادم های کوچه و بازار را در مواجهه با تجددگرایی سکولار به سوی خود می 
کشد و سبب می شود که آنها [< مسلمانان ] دیگر علاقه ای به عمل کردن 
به شعاثر اسلام نداشته باشند.»(2) 


در مجموع, این هجمه در زمانی صورت می گیرد که بخش اعظم جهان 
اسلام هنوز فاقد دانش و درک عمیق از غرب است؛ درحالی که 
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1- (1) ر. ک: در جست وجوی امر قدسی. ص 317 و جوان مسلمان و 


دنیای متجدد. ص 335. 
2 (2) در جست وجوی امر قدسی, ص 317 و 318. 


۰ را ۰ 
چه از غرب ارمغان آورده می شود و در ظاهری جذاب و فریبنده به جامعه 
عرضه می شود, امکان پاسخ به این هجمه از سوی پاسداران معارف و 
فرص اشامت متکل ای ان مه ات ید و سعا مت ور 
مقابل جاذبه های بسیار نیرومند شیوه زندگی جدید برای مسلمانان بسیار 
دشوار شود.(2) 


ب) تخریب تصوير اسلام 


با وجود تلاش غرب برای ترویج مبانی تمدن غرب و القای شیوه زندگی 
عامیانه عربی,: ان چه درباره تمدن اسلامی صادق است., این است که 
جوهره آن: بعنلی اسلام هنوز با قدرت به حیات خود ادامه می د هد امری 
که در دیگر ادیان سنتی بدین گونه نیست. برای مثال, در غرب با پیش روی 
مدرنیسم و پست مدرنیسم مسیحیت و بهودیت کاملا به حاشیه رانده 
شدند,(3) اگر چه هنوز به حیات خود ادامه می دهند و درصد معدودی از 
مردم به آن پای بند هستند, اما در تمدن اسلامی, با وجود راه یافتن مظاهر 
تجدد در زندگی مسلمانان, اسلام هنوز اقتدار معنوی خود را با قدرت در 
بین مسلمانان حفظ کرده است؛ اقتداري که ساحت های بسیاری نظیر 
سیاست و اجتماع را با وضع قوانین تحت تاثیر خود قرار می دهد. از اين رو 
موجودیت اسلام در تمام عرصه طاتتنکه از چالش های 


ص:177 
1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 10. 


2 (2) همان, ص 3537. 
3- (3) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 383 و 392. 


اساسی جهان غرب است؛ جهانی که به شدت در صدد سکولارسازی دنیا به 
نام جهانی شدن است. یکی از کوتاه ترین و در عین حال عوام فریبانه ترین 
راه کارهای غرب برای مقابله با این چالش مخدوش نشان دادن تصویر 
اسلام برای جهانیان است. 


از نگاه نصر, خدشه دار کردن ماهیت اسلام در غرب. امر تازه ای نیست. 
اما در چند دهه آخیر به دلیل پیشامدهای بسیار در عرصه بین المللی, توجه 
و علاقه غرب به مسائل اسلامی افزایش یافته و در نتیجه تحریف بیشتری 
از اسلام شده که بخش اعظم ان تعمدي بوده است ۱11 این تحریف به 
قدری رایج و شناخته شده است که عموما اسلام در غرب به عنوان مذهبی 
نامتعارف جلوه می کند.(2) این تحریف پا تخریب به دلیل ویژگی های 
کات اقضاریه نطاس سای فرساه ها رسد اناد ار کرفروه 
بات جهانی را به مخاطره می اندازد. زیرا بر خلاف ساير تمدن ها, تمدن 
اسلامی از بنیادهای بسیار مستحکم دینلی برخوردار بوده و حمله به این 
ری ار 
در مسیر تخریب چهره اسلام از مقولات و مفاهیم بسیاری مانند؛ حقوق 
بشر, زنان؛ آزادی و دموکراسی بهره می برد. در اين مبحث به مسئله 
نسبت دادن خشونت به فرهنگ اسلام اشاره می شود و دیگر مباحث 
مرتبط, در بخش سیاست و اجتماع پی گیری خواهد شد. 
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1- (1) آرمان ها و واقعیت های اسلام. ص 67. 


یکی از عمده ترین تبلیغات فرهنگی غرب درباره اسلام که در سطح بسیار 
گسترده و برنامه ریزی شده به مثابه یک راهبرد انجام می پذیرد. خشن 
نشان دادن چهره اسلام و خشونت بار توصیف کردن تعالیم شریعت است. 
اتلام-اصولا همان کونه که از نام آن بیذاستددی ضام و ارامشن است و 
فدارا با ادیان کیک ان ستقدات اسلامی به شمار هن اید. و 
وافعیتبای.می:فشارد که ارم مام خوامم ری استخته با است: 
هر دینی که با جامعه بشری مواجه باشد. خشونت یک واقعیت است. اسلام 
این مافعیت را خعفول کناسته * باکت خماسته. ار خد امکان. سید 
خشونت را محدود کرده و خشونت علیه غیر نظامی ها, سال خوردگان و 
اطفال را ممنوع سازد. آن چه غرب و رسانه های آن از خشونت در اسلام 
تبلیغ می کنند, کاملاً با آموزه های اسلامی در تضاد است. به گفته نصر, آنها 
در حالی اسلام را به خشونت و جنگ طلبی متهم می کنند که خود در پنج 
قاره دنیا جنگ هایی را به نام مسیحیت به راه انداخته و حتی نسلگروه های 
ِِ 9 بخشودگی و به دلیل مسیحی نبودن ريشه کن کرده 
ست(1). 


سید حسین نصر برای تبیین مسئله خشونت در اسلام, پنج تعریف احتمالی 
غیرعادلانه از زور, تندی افراطی و خشونت بار یا تحریف واقعیت برای 
اسیب رساندن به دیگران را مطرح میٍ, کند کند و با شواهدی از اموزه های 
اسلامی به رد و ابطال هریک پرداخته و تأکید می کند که اسلام تمام وجوه 


زندگی بشر را دربر می گیرد و هیچ تمایزی میان موّمن و غیر 
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1- (1) قلب اسلام. ص 206. 


مومن قائل نیست. اسلام از آن جهت که جوهره تمدیی بزرگ و پرسابقه 
انتختر با مشنله. قفرت که ویر کی ار نی به شهار .ی آبز, در مر است: 
به اعتقاد او اسلام با هدایت نبیروی اجبار (قدرت) برای ایجاد تعادل و 
هماهنگی, استفاده از آن را محدود کرده و خشونت را از آن جهت که 
تجاوز به حقوق خدا و بندگان اوست. نکوهیده است.(1) 


در راستای تخریب تصوير اسلام از سوی غرب. «جهاد» از مفاهیمی است 
که بیشترین تحریفات و سوء برداشت ها از آن صورت گرفته است. از این 
رو نصر در بسیاری از آثار خود به مفهوم جهاد پرداخته است.(2) وی ترجمه 
واژه جهاد به جنگ مقدس و مجاهدان به جنگاوران مقدس در زبان های 
غربی را در راستای ارائه چهرهای خشونت بار از اسلام توصیف می کند. 
این درحالی است که به عقیده وی معنای واژه جهاد در انديشه اسلامی 
بسی فراتر از معنای جنگ است. در انديشه اسلامی, جهاد چه به معنای 
جهاد تاتمین وجعیه معنای رها ار دا راب مو‌بزای تععی خلم و ارام 
ی ی 0 
۹ 0 01۳ اسلامرا لاه هر مسا ره دا 
و شیانتنت های غربانم متوجه: مشلمانان. اف اظی (ساد کرابان) یز ام 
سازد که با خلق فجایعی زمینه منصفانه نشان دادن تبلیغات غربی ها و 


ص :90 1 


1- (1) ر. ک: سید حسین نصر, اسلام و مسئله خشونت, ترجمه مجتبی 
فاضلی, روزنامه ایران. سی ام اردیبهشت سال 1385, ص 9. 

 )۱020( ۱۳, . )2( 2‏ ,18۲ ۳۵8۵6۵۲ ۰ ۰ 56۷۱۷۵۵ ,566 
2۱۱۳۷ 5۵۱۲۱۲۲ .۰ ۰ 200 با9۲ 0 ,66 ۱5۳۳/۲۵۵۲ 5۱۲ 
8 (1988) 85ع۲ظ۱ ۷۵۲۲ ۱۷6۷۷ 0۴ ۵۲5۱۲۷ ۱۱۷ ل1. 

- (3) مائده, آیه 8 (دشمنی با گروه دیگر وادارتان نکند که عدالت 
نورزید). 

4- (4) قلب اسلام. ص 248. 


ا ست و اه سای زا ام ی او ات تن کم آ گرا هد 
دهنده این واقعیت است که اسلام در جوامع اسلامی از قدرت روزافزونی 
برخوردار است و ایدئولوژی های دیگر هم چون ملی گرایی, نفوذ خود را از 


دست داده است.(1) 


نصر با اذعان بر ضرورت صلح و ارامش جهانی, اين واقعیت بنیادی را 
مطرح می کند که انتظار تحقق صلح و ارامش جهانی, با تکیه بر بنیادهای 
فلسفی و معرفتی تمدنی غافل از خدا (تمدن مدرن) امری بیهوده است. 
(2) هیچ صلح و ارامشی در این تمدن که تمام سعادت و اسایش انسان را 
به ارضای نیازهای حیوانی تنزل می دهد و از توجه به نیازهای فراتر از 
وجود زمینی و ناسوتی وی امتناع می کند, تحقق نمی پذیرد. علاوه تر. آن 
این تنمدن با پایین آورذن مر نبه انسان به موجودی کاملا" خاکی و زمینی, 
قادر نیست نیازهای معنوی او را که هم چنان باقی خواهد ماند, پرآورده 
سازد. به اعتقاد وی. صلح و ارامش نظام بشری در نتیجه صلح و اشتی با 
خدا| و طبیعت به دست می اید و پیامد تعادل و وحدتی است که تنها از راه 
یک پارچگی ناشی از عقیده به توحید حاصل می شود. اسلام از این حیت 
که میان نیازهای جسمانی و نیازهای معنوی و هم چنین میان این جهان و 
عالم اخرت تعادل و موازنه کاملی برقرار می کند, بهترین زمینه را برای 
صلح و ارامش واقعی فراهم می سازد.(3) 
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1 ( قلی ام ۳6 

2- (2) سید حسین نصر, اهمیت اسلام در جهان معاصر. ص 19. 

3- (3) ر. ی اموزه های صوفیان از دیروز تا امروز, ص‌‌ 200 و 61 2؛: 
اهمیت اسلام در جهان معاصر. ص 20. 


الق ای شرت فتطافانی مترانتتی ۵ سگفیی 


یکی از اقدامات اساسی غرب. از دوران استعمار تا به امروز, ایجاد. 
توسعه و تشدید اختلافات مذهبی و سیاسی است. بر کسی پوشیده نیست 
که امروزه کانون های بحرانی در جهان اسلام نظیر: کشمیر, کردستان. 
فلسطین, پشتونستان و بالکان. نتیجه تقسیمات سیاسی می باشد که به 
واسطه نفوذ استعماری غرب در جهان اسلام بر جای مانده است. این 
بحران ها هنگامی که با ایدئولوژی ها و جریان های اجتماعی و سیاسی 
وارد شده از غرب. مانند: سکولاریسم. ملی گرایی و هم چنین حمایت 
پیوسته غرب از برخی نخبگان سیاسی و دولت های طرفدار غرب در جهان 
اسلام همراه می شود, ات های فراوانی را منوجه مسلمانان و نمدن 
اسلامی می کند.(1) در حوزه سیاست, بدون آن که بحثی طولانی را دنبال 
کنیم, گرایش غرب معطوف به دنیوی کردن و دین زدایی از حیات سیاسی 
و اجتماعی مسلمان به هر طریق ممکن است؛ گرایشی که در تقابل کامل 
با برداشت اسلامی قرار دارد.(2) غرب در اين راستا به ویژه از حربه 
دموکراسی و مردم سالاری برای سکولار کردن و جدایی انداختن میان دین 
و دولت در کشورهای اسلامی استفاده می کند, ازاین رو هب گاه 
دموکراسی مورد ادعای غرب در کشورهای اسلامی برای نفس دموکراسی 
استفاده نمی ۳3 ۷-11 
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1- (1) ر. ک: اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن. ص 162 اهمیت اسلام و 
تنگناهای انسان متجدد. ص 335. 

2 (2) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 61. 

3- (3) ر. ک: قلب اسلام, 267. 


از دیدگاه نصر, مردم سالاری و دموکراسی, پذیرش عام و جهانی دارد و 
مطلوب همه مردم است. اما در فرهنگ های مختلف. معانی یکسانی ندارد 
و کشورها با توجه به شرایط فرهنگی خاص خود اشکال متفاوتی از آن را 
عرضه می کنند. اگر دموکراسی به معنای مشارکت مردم در حکومت و 
سرنوشت خودشان باشد, در جهان اسلام مشارکت مردم در حکومت 
همواره از راه های ویژه اسلامی صورت 0 است ۷0 مم ط سالاری 
ات مورد نظر نیز دارای این مشخصه است که در آن هیچ گاه ات 
ی با نهادهای مردم سالار که هم بر احکام الهی و هم بر اراده مردم 
استوار باشد, پدید آورد. دراین صورت نباید چنین دولتی الزاما سکولار 
باشد, چرا که مردم سالاری برای جوامع مختلف معانی گوناگون دارد؛ کما 
اين که در مردم سالاری های فرانسه و انگلیس يا ژاین این گونه است. به 
اعتقاد وی بیشتر غربیان خواهان دموکراسی و مردم سالاری واقعی در 
جهان اسلام نیستند و دیکتاتوری مطلق در جهان اسلام آنها را بیشتر خشنود 
مین کتد 2۲ ذیرا اکر فردم سالاری رانسینی حاکم باشد, تقر یبا همه دولت 
های اسلامی سقوط خواهند کرد, چون بیشتر آنها بازماندگان دوره 
استعمارند و با دیدگاه های غربی و جهان بینی متفاوت بر توده های 
مسلمان حکومت می کنند.(3) از این دیدگاه, تکیه و اصرار غرب بر 
دموکراسی و مردم سالاری بر مبنا و معیار جدایی دین و 


ص :93 1 
1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 283 و 284. 


2 لت امرس 269 
3- (3) ر. ی در جست وجوی امر قدسی, ص‌‌ 42 


علاقه خاصی از سوی غرب دامن زده می شود. 


ایجاد و تشدید اختلافات مذهبی نیز از حربه های اصلی غرب در مبارزه با 
تمدن اسلامی است. نصر به صراحت به مقوله اختلافات مذهبی و رابطه 
آزن.ا رب نف داز ولی از مباحثی که مطرح می کند, رویکرد غرب 
درباره مسائل مذهبی مشخص می شود. غرب به دوگونه جریان در میان 
مذاهب اسلامی علاقه نشان می دهد و از آنها در مقابل مذاهب دیگر 


وان ات یساش سرت مس بو تون ایام قراس 
دینی را هدف نهایی خود قرار داده و به مسائل باطنی و عرفانی اسلام 
سروکار ندارند. نماینده برجسته این طرز تفکر, مذهب حنبلی و در شکل 
سیاسی رز از وهابیت در عربستان است. این نگرش به اسلام از ان رو 
برای غرب جاذبه دارد, که بر جنبه سخت گیرانه از شریعت و انحصاری 
بودن مذهب تعصب دارد و به هم دلی میان ادیان از یک سو و دیگر مذاهب 
اسلامی به ویژه مذهب شیعه و هم چنین تصوف از سوی دیگر, هیچ علاقه 
ای نشان نمی دهد و چه بسا در صدد حذف آنهاست.(1) گرچه این طرز 
تفکر, به ویژه پس از حادثه یازدهم سپتامبر با بالا گرفتن رویارویی جریان 
سلفی وهابیت با غرب. مشکلاتی را از جهت مسائل امنیتی به وجود اورده 
است, ولی به دلایل گفته شده غرب هنوز در جهت توسعه این طرز تفکر 
در جهای فلا کات ست که ام مدفت سای با رای ی یه 
عرب در سراسر جهان اسلام هم سو با 


ص:184 


[- (1( ر. ی قلب اسلام, ص‌‌ 107 


سیاست های غرب توسعه می یابد. چه بسا به همین دلایل, نصر با سلفی 
های وهابی به شدت مخالف است و موجودیت آن را اش اساسی برای 
تنمدن اشلاخف.بت هار مین آور ود توسعه این مذهب باعث می شود ابعاد 
معنوی, روحانی و عرفانی تمدن اسلامی به فراموشی سپرده شود؛ درست 
همان جنبه هایی از اسلام که غرب به شدت از آن در هراس است؛ چرا که 
خود با بحران معنویت روبه روست(1) و اسلام و تمدن اسلامی قادر است 
پاسخ اساسی این چالش و بحران دنیای متجدد باشد. 


تانبا قرب از خریان ها نو اندشه هایی که نها به-خنبه های باطتی مذهب 
پرداخته و به شریعت اسلامی و برپا داشتن احکام توجه و اهتمام ندارند با 
فرقه های شبه اسلامی که آموزه های اسلام را به شکل ناقص منعکس 
می کنند. مانند فرقه قادیانی» نیز حمایت می کند. کی سا ار کم در عوضه 
تصوف بسیار می نویسد, اما به هیچ وجه طریقت های صوفیانه که در 
عرصه شریعت کوتاهی می کنند را برنمی تأبد. حمایتِ غرب از اين گروه 
های مذهبی در برابر مذاهب دیگر, آسیب ها و معضلات بسیاری را متوجه 
جهان اسلام می سازد. 


دسته از مذاهب اهل سنت است که پای بند و ملتزم به هر 


ص: 95 1 


[- (1) ر. ی سرز لاتوشه, غربی سازی جهان. نرجمه فرهاد مشتاق 
صفت. ص <13. لاتوشه, معتقد است غرب.: زندگی در کره خاکی را به 
متعالی ترین ارزش بشری تبدیل کرده است. وقتی جاودانگی در پیش رو 
نباشد, زندگی به مبارزهای مضطر علیه زمان بدل می شود. از دیدگاه او 
الگوی تسکت کت نا مام توفیقاتش در دو جا شکست خورده است: یکی 
در مسئله معنابخشی به حیات و دیگری در توزیع نعمت برای همگان. 


دو جنبه اسلام هستند ؛ مذاهبی که حامل معنوینی اصیل و جاودان برای 
تمام بیشر بتند. 


به سبب احساس خطر از این ویژگی های اسلام. غرب به ویژه از آغاز 
استعمار تا به امروز, در کنار دامن زدن به اختلافات مذهبی و سیاسی در 
جهان اسلام, به سختی تلاش فی. کند 3 مسلمانان را توسط مسیونرهای 
(مبلغفان) مذهبی به مسیحیت وارد کند. این کار با فعالیت های اموزشی و 
تبلیغی و از طریق ارائه خدمات و کمک های مالی؛ به ویژه در بخش های 
فقیرتر جهان اسلام صورت می گیرد. از سوی دیگر, این مسیونرها و 
مبلغان مذهبی به شکلی به این تبلیغات می پردازند که در سکولار کردن 
فرات ان مرت آزنتت»] خی رن شا 


تضر فی کوند؟ در تسار از مذارتین: آتها اگر بتوانند به جای سوق دادن 
مسلمان به سوی مسیحیت؛ از میزان باور آنها ؛ به اسلام بکاهند, راضی و 


خشنودند.»(1) 

12 
بیشتر مسیحیت در عرب, در خلال چند قرن گذشته است. نصر دراین باره 
هی وید «مایه بسی شگفتی است که پس از انقلاب فرانسه. که 
کشیشان را در این کشور می کشتند, دولت فرانسه در شمال آفربقا 
سرگرم حمایت از مسیونرهای مذهبی بود.»(2) 
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1- (1) قلب اسلام. ص 63. 
2- (2) در جست وجوی امر قدسی. ص 414. 


ب) زنان 


تقرضا هام کسانته که مت حواهند به آسام و ون اشلاعت ماه کتند: 
پیش از هرچیز به نقش زنان در جامعه اسلامی حمله می کنند.(1) این امر 
از آن رو اهمیت دارد که زنان از نظر جمعیتی, نیمی از جامعه اسلامی را 
تشکیل می دهند. آستت: .ها و چالش هایی که از اين جهت دامن گر تمدن 
اسلامی می شود., به دلیل گستردگی تبعاتی که در پی دارد, از اهمیت 
شاپانی برخوردار است. از این رو نصر در بسیاری از تالیفاتش درباره 
اسلام و تمدن اسلامی, مباحثی را به تبیین نقش و جایگاه زن در اسلام و 
جامعه اسلامی اختصاص داده است. از دیدگاه وی اين مبحث آن چنان 
اهمیت دارد که داوری غرب و دنیای متجدد درباره تمدن اسلامی, به نقش 
وخایگاه زیان ور آن.بازفی کر دد 12۱ 


مسئله برابری زنان و مردان, حجاب, چند همسری در اسلام, از جمله 
اسلامی را پوشش می دهد. در کنار این جنجال ها موجی از افکار و 
نظریات جدید درباره نقش زنان در جامعه با عنوان «فمینیسم» که بیشتر 
بر مساوات ت کمی میان مردان و زنان در تمامی حوزه ها استوار است در 
چند دهه گذشته, در غرب شکل گرفته است. این پدیده نه تنها به مسئله 
جایگاه زن در مغرب زمین اهتمام دارد, بلکه خود را یو رها 
مذهبی دارای رسالتی جهانی می داند. به گفته نصر. این پدیده تلاش می 
کنه تا به حوته ای ده حهرانهته کنی مسانظ دروف ور ونیم باه 


ص:187 


1- (1) جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 350. 
2 (2) هفت اسمان. ص 44. 


جهان اسلام نفوذ کند. از اين رو جنبش های محلی بسیاری در جهان اسلام 
به راه انداخته است که از افراطی ترین گرایش های فمینیستی تا چیزی 
که امروزه از آن به. فجیتیسم. اسلامین تعبیر می شود را دربر می گیرد.(1) 
نصر نیز به اين مسائل توجه ویژه دارد. وی بر این نکته اصرار دارد که 
منتقدان غربی در هر زمان, تنها بر اساس مدهای رایج در غرب از جامعه 
اسلامی انتقاد و درباره ان داوری کرده اند. پس نباید اين انتقادات و داوری 
ها را جذی دانست. البته باید دیدگاه های منتقدان مزبور را فهمید. ولی 
یابی ارزشی در اختیار دارند و از حقایقی قطعی و مبتنی بر موازین علمی 
اثبات شده داوری برخوردارند.(2) 


نصر معتقد است به جای آن که از مسئله زنان در اسلام. برای در فشار 
گذاشتن تمدن اسلامی به عنوان بخشی از جنگ های صلیبی نوین استفاده 
ما سا ده اه 
زن در جامعه اسلامی نظر شود. ابتدا باید دانسته شود که هرچه امروز در 
جهان اسلام دیده می شود. تنها نتیجه مشخص اسلام نیست؛ بلکه شامل 
آدان و ۴۳9 جوامعی که اسلام به آن وارد شده نیز هست.(3) ِ_ِ 
نظریه و الگوی فمینیست ها مبنی بر تساوی جنسی میان زن و مرد را نمی 

پذیرد. به اعتقاد وی زن و مرد در برابر خداوند و قانون جایگاه یک ۳۳ 
دارند, اما در اين دنیا با هم مساوی نیستند؛ بلکه یک دیگر را در عرصه های 


ص :98 1 
1- (1) ر. ک: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 348. 


2 (2) ر. ک: جوان مسلمان و دنیای متجدد. ص 3<0. 
3- (3) قلب اسلام. ص 183. 


همان طور که مردها هم با زنان برابر نیستند ؛ بلکه در برداشت اسلامی زن 
و مرد مکمل یکدیگرند.(1) اساسا ساختار جامعه اسلامی بر اساس برابری 
کصی: تیتنتنت:. بلکه بر اساس مکمّل بودن است.(2) بنابر همین استنباط 
اسلامی از مکمّل بودن زن و مرد و ماهیت مقدس رفتار جنسی که در 
اسلام مورد تأکید است. جداسازی زنان و مردان در موقعیت های اجتماعی 
و مفهوم استفاده از حجاب که مشخصه زن مسلمان است. قابل پی گیری 
می باشد. او معتقد است تنها زنان مسلمان, با توجه به تعالیم اسلامی و 
موازین اجتماعی درون تمدن اسلامی, قادرند درباره مسائل زنان تصمیم 
بگیرند و دیگران (غربی ها) صلاحیت تصمیم گیری دراین باره را ندارند.(3) 


ی آزادی 


ازادی(4) و تفکر برخواسته از آن, یکی از خواسته های همیشگی بشریت 
بوده است. هیچ مرد يا زنی در غرب با شرق وجودر ندارد که ازادی را 
تحسین نکند. اما در اين میان. تعریف مشخص و فراگیری از آزادی وجود 
ندارد. در طول تاریخ, اندیشمندان و صاحب نظران تعاریف متفاوت و گاه 
متضادی از آزادی ارائه داده اند.(9) در روزگار ما خود آزادی نخستین و 
بزرگ ترین قربانی سوء استفاده از آزادی است. از این رو واژه دل ا نیز 
آزادی در حال حاضر می تواند به پست ترین 
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1- (1) ر. ی اسلام. مذهب, تاریخ و تمدن. ص 74 و قلب اسلام, ص‌‌ 
194 
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3- (3) همان. ص 188. 
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ره ای که خفرشتن گرنست‌فر خخایل توین آ* امانه ترشمه: خلال الذین 
علض ۵ فلت 


یا متعالی ترین ارزش تعبیر شود. نصر در تعریف خود از ازادی, تعالی 
انسانی را مورد توجه قرار می دهد. از نظر وی تنها خداوند دارای آزادی 
مطلق است.(1) در روایت نصر, آزادی در اسلام, براساس این حقیقت 
معنوی استوار گشته که انسان با غلبه بر نیروهای نفس اماره. به آزادی 
واقعی دست یابد.(2) هیچ یک از محدودیت هایی که شریعت اسلام برای 
زد حون او قرار می دهد. محدودیتی برای ازادی او شمرده نمی شود؛ بلکه 
این محدودیت ها حکم امدادهای ضروری را دارد که ازادی واقعی تنها به 
مدد انها امکان پذیر می شود.(3) بر این اساس, تصویری که اسلام از 
ازادی عرضه می کند. به قصد یافتن راهی است به سوی ملکوت با انقیاد 
و تسلیم در برابر اراده الهی.(4) به باور نصر, ازادی در مقیاسی خارح از 
این ویژگی, که به ویژه پس از رنسانس در اروپا رواج یافت, جز بردگی و 
بندگی در برابر قدرت های طبیعی بیرون از انسان يا در برابر احساسات و 
انفغالات: تفسانی. آدفی: را در بی نخواهد داشت.(5) اين آزادی, در نهایت 
به معنای محبوس شدن در محدوده تنگ طبیعت فردی خود شخص است. 
(6) 


در تعریف غالب متفکران سکولار غربی, شا از ادید مطلق. نمرون ومع 
بشر است. این مطلق انگاری انسان به صورت نادرست.؛ از مطلق 
انگاشتن ذائقه 
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1- (1) نصر, اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 62. 
2 (2) قلب اسلام. ص 274. 
3- (3) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 61. 
4- (4) سید حسین نصر, اسلام برای عرضه به دنیای جدید چه دارد؟, 
فصلنامه قبسات. قم, پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی, وا[ هشتم؛ 
مسلسل 27 ص 39. 
5- (5) اموزه های صوفیان از دیروز تا امروز. ص 257. 
6- (6) اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 62. 


وتتازهای. انتشانی ای بی. فده قازهایی. که ساره .از آنها تازهاي 
راستین نیستند. این نیازها به هیچ وجه مطلق نیستند, اما بشر مصرف 
گرای امروز در مقام مصرف کننده, نیازهای خویش را مطلق می 
انگارد(1) و تلاش می. وززد تا خر را رستندن به ان هر توع ازادی ۵ 
باشد. در این دیدگاه بایدها و الزامات حضور دارند, ولی به نظر می رسد 
نبایدها به فراموشی سیرده شده اند. بنابراین اینان از ّ دریچه به دنیا 
می نگرند. به اعتقاد نصرء چنین تفکری, زندگی را همانند تجارت خانه 
از کین می بیند که ارت آزاد است در آن پر سه بزند و اشیائی را به به 
خواست خود برگزیند 2(۰) این تلقی از آزادی, چه بسا به پوچ گرایی و هر) 
و مرج منجر خواهد شد.(3) 


این اه همدص مور با اراد از مهب هه اناد مدهب تام 
است.(4) با همین ره پافت. بشر غربی به نام علوّ مقام انسان, از کل 
کیهان تقدس زدایی کرده است و انسان را در جایگاه خدا نشانده است و 
از این دیدگاه به. آزادی می ائدیشد. اتسان در این زویکرد دز برابز هیچ 
مقامی غیر از خودش مسئول نیست و سلطه خویش را بر همه چیز 
نامحدود می داند.(3) اين امر از آن رو اهمیت دوچندان می یابد که به 
سیاسی و اجتماعی تبدیل گردیده(6) و از آن به مثابه یک حربه و به تعبیر 
وی موعظه به ویژه علیه 


ص:191 


1- (1) سید حسین نصر» ایستادن در پیشگاه خداوند, روزنامه جام جم» 
ویژه ماهانه انديشه و حوزه معرفت شناسی, شماره پنجم». ص 9 
2 (2) معرفت و معنویت, ص 327. 
(3) آمهزه های ضوفیان از تیروی خا آمرهن ض 257 و ایستتادن دز 
9 خداوند, ضص‌ 9. 
4 وک قلت اساامض 25 
5- (5) ر. ی: نیاز به علم مقدس, ص 91. 
6- (6) قلب اسلام, ص 273. 


تمدن اسلامی استفاده می کند.(1) در دیدگاه نصرء تمدن اسلامی از آزادی 
به عنوان یک ایدئولوژی وارداتی از غرب. استقبال نخواهد کرد. به باور وی 
جهان اسلام بی تردید در جست وجوی دست یابی به آزادی استته اما ارزه 
دارد که این آزادی را بر اساس درک خود از ماهیت جایگاه انسان و هدف 
نهایی آزادی, یعنی رسیدن به خداوند و توجه به این واقعیت از آزادی در 
نظام انسانی. مبتنی سازد.(2) هرچند ممکن است خطاهایی در تقابل هر 
دو گونه آزادی غربی و آزادی به معنای اسلامی آن در ذهن مسلمانان در 
همه جای تمدن اسلامی وجود داشته باشد,(3) ولی مشخصه اصلی تمدن 
اسلامی آن است که مسلمانان هنوز در جهان ایمان زندگی می کنند که در 
آن تسلیم و اطاعت از پروردگان محدودکننده آزادی انسان به شمار نمی 
دست آوردن ازادی, حعومت قانون و حقوق بشر را پیدا کنند که از 
دیدگاهی اسلامی درک شدنی است.(4) 


د) حقوق بشر 


مسئله حقوق بشر که امروزه بسیاری آن را جهان شمول می پندارند, به 
گفته نصر, در جدال میان هواداران جهانی شدن و کسانی که خواهان حفظ 
فرهنگ خودی هلستند؛ نقش اساسی دارد 5(۰) اکنون حقوق بشر به ابزار و 
وسیله ای برای سیاست گذاری قدرت های غربی بدل گشته که 
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ههار ی رو 

2 (2) همان. 

3- (3) ر. ی: اسلام و تنگناهای انسان متجدد. ص 601 و 02 
4 (4) ر. ک: قلب اسلام. ص 277-275. 

5- (5) قلب اسلام, ص 269. 


ار و وس 3 یی 0 تشدید فشار فرهنگی و سیاسی بر 
مدعی آن ام ۳ از ات های مد فراروی ت تمدن اسلامی است. ۳ 
دیدگاه نصر, تفکر اسلامی با حقوق بشر در محتوا و جوهره و حتی ضرورت 
اجرای آن مخالفتی ندارد. اختلاف اساسی درباره رابطه میان حقوق انسان 
و مسئولیت های انسان و هم چنین میان حقوق انسان در برابر حقوق 
خداوند و ساير افریده های خداوند است.(2) 


در انديشه نصر, حقوق بشر مانند مفهوم آزادی, ارتباط تنگاتنگی با جایگاه 
انسان و نوع نگرش به آ دارد. حقوق بشر مورد ادعای غرب. همانند 
آزادی, از دل رنسانس سیر بر اهر 13 در این تصور» انسان دیگر برحسب 
ایمانش به خداوند و جهان آخرت تعریف نمی شد؛ بلکه به صورت موجودی 
مستقل از خداوند 6 اهلا هیور امد و به این باور درست یافت که انسان 
مدرن» معیار و میزان همه چیز است و به هیچ چیز وابسته نبوده و مطلق 
است.(4) نصر در نقد این دیدگاه می گوید: «منحصر کردن همه حقوق به 
ابنای بشر امری خطرآفرین است. تنها خدا مطلق است و اختصاص دادن 
انق اظلان نم خموهان: ماه ها بات هنماد کرد» ۱91 ند معتقد ارف 
اسان بار امانت ,را 
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1- (1) همان ص 272. 

2 (2) قلب اسلام. ص 280. 

3- (3) اموزه های صوفیان از دیروز تا امروز. ص 211. 
4 (4) دین و نظم طبیعت ص 219 و 220 و 234. 

5- (5) ایستادن در پیشگاه خداوند. ص 9. 

6- (6) همان. 


دوشن خی کش تا براین متتول انست: اگر چد سکولیت در تگرش,قربی 
نیز حاکم است. ولی در آن جا اساسش بر مصلحت اندیشی است. اما در 
اسلام, این تقدم از اصول محسوب می شود. در جامعه مدرن» انجام 
مسئولیت در برابر پروردگار یا حتی اعتقاد و بی اعتقادی به خداوند تغییری 
در حقوق شهروندان ایجاد نمی کند. از اين حیث مبنای حقوقی در این دو 
نگرش کاملا متفاوت است؛ اکر چه ممکن است در بسیاری از نتایج با هم 
مر اشتد ی جر خسن آساین. وری اسلا ار ون,شنه الزاما با 
تعبیرهای متداول غربی آن. یکسان نیست؛ درحالی که خود غرب حقوق 
بشر را جهانی می داند با این وجود درک غعرب از این اصطلاح در طول 
زمان تغییر کرده است 2(۰) در این میان تنمدن اسلامی و نخبگان ۳ چند 
ِ را برعهده دارند: در قدم اول. مشارکت نخبگان مسلمان در 

ساحی جهای برای, اساز اکاهن اسان ار مایت هایش. که. کل 
کننده. و مفدم بر حفوق. است؛ دیکر آن. که در درون تضدن: اسلامی: 
اندیشمندان مسلمان باید به درکی عمیق تر # حقوق انسان براساس 
مفهوم اسلامی از سرشت انسان بنابر آنچه در کتاب و سنت آمده, دست 
یابند و آن را در ساختاری جدید, تدوین کنند تا پاسخ گوی چالش های غرب 
مدرن و هم چلین شر ایط کنونی در جوامع مختلف اسلامی باشد. سیس 
تفکر اسلامی باید در عالی ترین مرتبه با اين عفیده کنونی جهان غرب که 
درک امروزین غرب از حقوق بشر, درک همگانی و جهان شمول است. 
چالش کند. بر اين اساس, ضرورت فهم و برداشتی اصیل از حقوق بشر 
مبتنی بر اب ۳ اسلامی احساس می شود.(3) 
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2 (2) همان, ص 269. 
3- (3) ر. ی قلب اسلام, ص‌‌ 84-2 2. 


خلاصه و نتیجه گیری 


تفت آاشت که اسبت. ای نمدن: اسلامی .زر دید نام سید خسیون نص: 
بدون کاوش در زندگانی و شیوه تفکر وی و هم چنین پی بردن به نظریات 

و آرای مکتب سنت گرایی درباره تمدن که نصر از شارحان عمده آن 
۱ از این رو در کنار پرداختن به اين مهم در نخستین 
فصل پژوهش, مخت رم رای سر مت با با که ی تشد دایص ۱ 
موضوعاتی نظیر معنای لفوی تمدن. تعریف اصطلاحی تمدن و پیشینه 
تحول در معنای آن نیز گنجانده شد. ضرورت درج این موضوعات در این 
است که علاوه بر بیان مسائل مقدماتی درباره تمدن, دیدگاه نصر را که 
حکایت از پارادایم جدیدی در تعریف تمدن دارد, باز که قف کف تین ثر تیاب 
که وی مانند برخی از پژوهشگران عرصه تمدن, برخلاف طیف قدیمی تر 
نظربه پردازان نمدنی؛ فرهنگ درون تمدنی و هویت مستقل فرهنگی را 
شاخصه و مبنای شکل گیری تمدن ها و مرزبندی های تمدنی به شمار می 
اورد. بر این اساس, او تمدن ها را مبتنی بر 
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جوهره فرهنگی آنها, به تمدن سنتی و تمدن مدرن تقسیم می کند. از این 
دیدگاه, هر امری در تمدن های سنتی, مبتنی بر نوعی ارتباط با 
ماوراءالطبیعه و معنویت قدسی است؛ ؛ درحالی که در نمدن مدرن» انسان 
خاکی منشا و معیار تمام امور به شمار می اید. با اين توصیف., تمدن 
الا میدن تدبت مدز ها یستی: قآ رم یرد 


بر این اساس. پرداختن رت های تمدن اسلامی به مثابه یک تمدن 
سنتی, بدون شناخت مفهوم تمدن اسلامی و پیشینه و مبانی آن از نگاه 
نصر امکان پذیر نیست. در انديشه اوء اسلام موجد تمدنی عظیم است؛ از 
این رو ارکان اسلام ماتند < قران, پیامبر صلی الله علیه و آله و مسلمان 
موّمن؛ فغانی تمدن اسلامی به شمار می ۳۹ نصر التزام به 11 جنبه 
های سنت اسلامی را بیمه کننده و هادی تمدن اسلامی دانسته و با این 
رویکرد, دیدگاه ها و اندیشه های تجددگرایان و بنیادگرایان درباره تمدن 
اسلامی را نقد می کند. وفادار بودن او به نظریات سنت کر ات باعث شده 
تا بیشتر به کلیت و کمتر به اجزای تمدن اسلامی بپردازد. با اين وجود, این 
اعتقاد باعث نشده تا وی به تحولات درونی تمدن اسلامی علاقه نشان 
ندهد. چه بسا دیدگاه سنت گرایانه او باعث شده است که بحث های 
تطبیقی بسیار مفیدی در اثار او یافت شود که ما را در شناخت دنیای 
کنونی و به تبع آان. فهم صحیح و کامل تر تمدن اسلامی پاری رساند. از 
جمله روش ها و ره یافت های اضلیه نصر درباره نمدن اسلامی, توصیه بر 
9 و اتمم ام تمدن اسلامی است امری که نصر خود در آبارتتن بر آن 
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شناخت وسیع از تنمدن غرب و تمدن اسلامی, ر‌ ر کنار دفاع عقلانی و 
روشمند از تمدن اسلامی, از مولفه ها حوعی الشت مر گر را 

۱ ۱ ۱۱۱۸4 
کند, اما آن چه اهمیت بیشتری دارد, اعتقاد نصر به زنده بودن و موجودیت 
دی ای در ال خاصر اضر نا این اععاد وی که رات 
تمدنی را به حیات علوم تجربی و میزان برخورداری از آن پیوند می زنند, 
فا ات اه ات سس بر الگوهای معرفتی و فرهنگی استوار 
می کند تن ای اف هرا فا 

وان ای دارآ ات می دار یا که اسام و ری اساخه 
به مثابه روح نمدن», در نمدن اسلامی سرزنده و دارای حیات است. نصر 
آسیب های تمدن اسلامی را در دو قرن گذشته, یعنی پس از ظهور و اوج 
گیری پدیده مدرنیسم, مولود دو عامل درونی و بیرونی قلمداد می کند. از 
این زهفشتم ند ات شتاسی تمد اسلا مین تر-فمیتن معا فا کردیده 


ست . 


آسختت ها درون مدیدن انذیشته نضر انعان‌مضافی را شام رم وه 
به اعتقاد وی هر تمدنی برای رشد و بالندگی, بایستی از کاستی ها و 
عناصر منفی و هم چنین مزایای خود آگاه باشد. به باور وی از آن جا که 
اسلام - هم به عنوان دین و هم به مثابه تمدن - یک راه و روش تمام و 
کمال زندکی است, بدون شک تخریب بخش ‏ هایی از این 0 
آن در حوزه های علمی و آموزشی, فرهنگ عمومی, معماری, هنر و 
سیاست مشهود است. 
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ماهیت فراگیر این دین و تمدن و میزان التزام مسلمانان به اصول ماندگار 
آن,زا با خطر ,مواخه من کید سا یراینشتاخت و لحاظ این تخریت مایت 
ها برای آنتده نمدن اسلامی ضروری است. پرداختن به این آستجت: .ها 
فضول اضلین اب وهی سا تخود اختضاض داوم وف فده از اج 
نصر به صورت بنیادی و ريشه ای بدان توجه شود. 


در درون تمدن اسلامی, در حوزه علم و فناوری, تبدیل و تغییر مبانی و 
جهان بینی علوم. از علوم سنتی به علوم مدرن, بدون رویکردی انتقادی 
بدان, هم زمان با پیاده سازی کورکورانه نظام آموزشی غرب در کشورهای 
اسلامی و قفا نه سردررگمی و رفتار منفعلانه اندیشمندان و نخبگان 
جهان اسلام درباره اسلام و نمدن اسلامی, در کنار عدم آگاهی کافی و 
شناخت از دنیای مدرن و تمدن غرب. از اسیب های عمده این بخش به 
شمار می اید. 


در عرصه فرهنگ, علاوه بر تقدس زدایی از فضای فرهنگی در تمدن 
اسلامی, به عنوان یک آسیب فراگیر, نوعی گسست تاریخی و جغرافیایی 
در دو قرن گذشته در تاریخ و تمدن اسلام مشهود است. هم چنین دین و 
هه 
عمدتاً از سوی آزای فتجددان درباره ایمان دینی و ضرورت وجود شریعت 
و کارکرد آن روبه روست. 


از سوی دیگر, نهاد امت اسلامی که هویت مشترک تمام مسلمانان و نقطه 
اتکای تمام انديشه ها در مورد وحدت و انسجام فرهنگ و تمدن اسلامی 
است. با ورود ایده های هویتِ سرزمینی, 
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نژادی و زبانی, دچار دوگانگی و آزشت جدی شده است. این دوگانگی در 
هویت فرهنگی, سرد ررگمی و مناقشات بسیاری را در نمدن اسلامی باعث 


گردیده است. 


در حوزه سیاست و حکومت. رابطه دشوار دین و سیاست با ظهور 
لیبرالیسم. مارکسیسم و قدرت یافتن دوباره اسلام سیاسی, وارد مرحله 
حساسی شده است, این امر زمانی خطرنای تر می شود که به طرز عوام 


ظهور جنبش های سیاسی در جهان اسلام که بیشتر به صورت واکنشی 
صورت از دیگر آسیب های فراروی تنمدن اسلامی است, زیرا| این 
جنبش ها که معمولاً نقش سیاسی رت در کشورهای اسلامی دارند, از 
معیارهای چندگانه و بعضاً متفاوت در ساختار سیاسی پشتیبانی می کند که 
با ساخعای‌ستی اسلام:در عضاد اشت: 


نفوذ ملی گرایی مُلهم از غرب که با طبیعت جامعه اسلامی بیگانه است و 
متاسفانه التقاط و آمیختگی ان با تعالیم اسلام و به تبع ان, سست شدن 
مفهوم امت اسلامی به عنوان هویت دروی نمدن اسلامی و جایگزین شدن 
مفهوم غربی ملت و ملت پرستی. از بلایای دیگر این تمدن است. تاکید بر 
آن در چند دهه گذشته و به ویژه توسط تجددگرایان و بنیادگرایان؛ که 
معمولاً قدرت سیاسی را در کشورهای اسلامی در دست دارند, تنش های 
سیاسی بسیاری را در پی داشته است. 


از دیدگاه برون تمدنی, راه یافتن علم و فناوری غربی با جهان بینی 
سکولارش به عنوان شبه دین دنیای متجدد به جهان اسلام از سویی و 


ص :199 


عذم احاهی:تخیعان: مسلمان از فرا کیز.شدن این خمان تین از توق دیکهه 
در کنار القای مداوم مطالعات شرق شناسان و اسلام پژوهان غربی درباره 
فروپاشی و از بین رفتن تمدن اسلامی, از خطرات عمده پیش روی تمدن 
اسلامی در عرصه دانش و فناوری است. 


در حوزه فرهنگی, آسیب های فراروی تمدن اسلامی, در پرتو جهانی سازی 
فرهنگی مورد توجه قرار گرفته است. غرب در جهت جهانی سازی دو 
پروژه اساسی یعنی اشاعه مدرنیته و تهاجم به فرهنگ اسلامی را پی گیری 
می کند. بر این اساس برای نرویج و مد نینه, از دو ابزار بسیار کارامد, 
یعنی رسانه - که نقش موثری در ایجاد توده های مخاطب و توده ای کردن 
ایده ها دارد - و ترویج شیوه زندگی عامیانه مدرن به عنوان یک جاذبه 
قدرتمند سود می برد. غعرب در کنار توجه به این امور, به دلیل غنا و 
پایداری فرهنگ اسلامی و نفوذ آن در میان مسلمانان,. در صدد تخریب 
چهره اسلام, با خشونت بار توصیف کردن آموزه های آن نیز برآمده است. 


در عرصه سیاست و اجتماع, علاوه بر انتقاد غرب به جایگاه و نقش زنان در 
تمدن اسلامی و ارائه الگوی غربی حقوق زن. حمله به موجودیت اسلام, با 
جهانی دانستن مفاهیم ازادی و حقوق بشر که در غرب براساس مطلق 
شمردن انسان و نیازهای او تعریف می شود, از اسیب های عمده برون 
نی رت اد ان همه در کا اخامت وا اقا معا 
و مذهبی از روی کردهای غرب برای مقابله با تمدن اسلامی است؛ بدین 
ترتیب که در عرصه سیاست. با وجود قرائت های گوناگون از دموکراسی, 
غرب به دموکراسی مبتنی بر جدایی دین و سیاست اصرار می ورزد و در 
عرصه مذهبی, در کنار ایجاد اختلافات مذهبی, هم زمان از 
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دوگونه جریان در جهان اسلام حمایت می کند: و و ی 
تعابیر انحصاری و سخت گیرانه از شریعتند؛ #اتا مذاهب و فرقه هایی که 
تایه خیه مغنوی ع نا ظتین مدهت تا کید ی ور رازه با این رویکرد, غرب از 
مذاهبی نظیر تشیع که به هر دو بعد اسلام, یعنی شریعت و معنویت 
(طریقت) اهتمام دارند, در بیم و هراس است. 


در مجموع, با وجود مواجهه تمدن اسلامی در دو قرن گذشته, با هجوم 
تمدن و جهان نگری بیگانه که منجر به تخریب بخش های زیادی از این 
تمدن گردیده. به واسطه برخوردار بودن از سنت فرهنگی ماندگار و ثابت 
که مبتلی بر ارکان جاودانه وحی و سنت نبوی صلی الله علیه و آله است, 
قادر به بازسازی و ترمیم اسیب های خویش می باشد؛ چراکه اسلام به 
عنوان موجد و سازنده تمدن اسلامی به شکل اولیه اش کماکان شکوفا و 
پایدار است. قسمت عظیمی از معضلات و آسیب های مشهود در تمدن 
اسلامی, بدان دلیل است که تمدن اسلامی, امروزه به صورت کامل, 
اسلامی نیست و اغلب ان چه اسلامی پنداشته می شود. زیر پوشش 
اندیشه ها, نظریات و روش های علمی, سیاسی, فرهنگی و فناوری مدرن 
که به صورت ناقص از غرب تقلید شده, پنهان گردیده است. با در نظر 
گرفتن اين امور و درک عمیق و همه جانبه از ماهیت حقیقی دنیای مدرن و 
تدارک پاسخ مناسب به چالش های دنیای متجدد, می توان از دیدگاه سنتِ 
اسلامی با زدودن این معضلات و انیت ها؛ به بازسازی و ترمیم نمدن 


در مقابل, تمدن غرب - که آسیب های پیش روی آن, امروزه برای جهانیان 


ص:201 


نیست؛ چرا که از معیار عینی برای داوری فعالیت های خود و نقادی آن بی 
بهره است. این تمدن از هر گونه اصلاح مبانی عاجز است. زیرا نمی تواند 
با اشوس آغار کتیاس اند دام ها م‌فصاات اور سا 
میان تنمدنی پیچیده تر می سازد. واقعیت این که نمدن اسلامی 
گرچه در آینده نزدیک نمی تواند تهدید نظامی. سیاسی و حتی اقتصادی 
برای جهان غرب باشد. اما از دیدگاه نصر, تهدید تنها از این عوامل ناشی 
نمی شود . : بلکه نیروی توق ی تسا نهدید است. بنابراین, قدرت 
فزاینده معنوی اسلام, آن چیزی است که غرب به شدت ات آن در فرانشن 
است. این هراس از اين جهت بنیادی است, زیرا اسلام به طور خاص این 
قابلیت را دارد که در جهانی تحت سیطره تجددگرایی و پساتجدد گرایی, به 
حیات خود ادامه دهد. همان گونه در طول سال ها این کار را کرده است. 
ولی جهان متجدد قادر نیست دیرزمانی در عین وفاداری به همه افکار و 
نظریات نسبی گرایانه و اومانیستی خود دوام آورد. بر بر این اساس فا 
گونه که جهان بینی سکولار غربی به مثابه جهان بینی سلطه, امروزه چالش 
و ی نز ک و فریبنده برای تنمدن اسلامی است, اسلام نیز چالشی 
اتایشی رای ها نی سک لورت اشفا رن هی آاید: 
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6 عنایت, حمید, انديشه سیاسی در اسلام معاصر, ترجمه بهاءالدین 


7 یی افاغن تاحی الما نف مه سا ان ارم 
الاتسلا حور خمم وال ای اهر الاح الحکمه العسانر سات: ال 
1998 


19 الفاروقی, اسماعیل راجی؛ الفاروقی, لوس لمیاء؛ علوم عقلی و 
تجربی در عالم اسلام. ترجمه محمد فیروزکوهی و روح الله نصراللهی, 
تهران, انتشارات امیر کبیر, چاپ اول, 1393. 


9. کلنر. داگلاس, بوردیار - مک لوهانی جدید. ترجمه محمد میرزاخانی, 
ماهنامه پژوهشی اطلاعات حکمت و معرفت. سال دوم. ش 4 تير 1387. 


0 کوهن, ریمون, گفت وگوی فرهنگ ها (ارتباط بین المللی در دنیای 
وابسته), ترجمه محمد علی محمدی. مشهد. شرکت به نشر, چاپ اول. 
0 1. 


ص:204 


کر تون کست واتص | خرا لوا د رتیه یسیو ای رای 


4 گولد. جولیوس - کولب, ویلیام. ال. فرهنگ علوم اجتماعی, محمد جواد 
زاهدی و دیگران, تهران, انتشارات مازیار. 1376. 


5 گیدنز, آنتونی. پیامدهای مدرنیت. ترجمه محسن ثلائی. تهران, 


عبدالوهاب, تهران, علم وادب, چاپ اول, 1309 


سمت, 1379. 
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(داد. نصر. سید حسین؛ آزشان ها و واقعیت های اسلام, ترجمه شهاب الدین 


1د, آموزه.های ضوفیان از دیرور تا آمروزن»-ترخمه اخسین خیدری و مخهاه 


32 اسلام برای عرضه به دنیای جدید چه دارد؟ فصلنامه قبسات. قم, 


پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی, 119۳ هشتم؛ مسلسل 7 بهار 
132 


رهز اسلام, علم و مسلمانان, ؟ گفت گفت وگوی محمد اقبال با سید حسین نصر, 


نرجمه نید امیرحسین اصغفری, روزنامه اطلاعات. چهار شنبه, دوم خرداد, 
6 شماره 3917 2. 


روزبهان چاپ اول, 1395 


5 اسلام و تنگناهای انسان متجدد, انشاء الله رحمتی. تهران, دفتر 
پژوهش و نشر سهروردی. چاپ اول. 1383. 


30. اسلام و مسئله خشونت, ترجمه مجتبی فاضلی, روزنامه ایران؛ سی 
آم‌آرویشت سا 85 1 


7 اآهمیت اسلام در جهان معاصر, تهران. انجمن اسلامی دانشجویان 
دانشکده ادبیات دانشگاه تهران. شرکت انتشار, 1349. 
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39 ایستادن در پیشگاه خداوند, روزنامه جام جم, ویژه ماهانه انديشه و 


حوزه معرفت شناسی, نقطه, شماره پنجم » 19 مرداد ماه, سال 395 1. 


9 تأملاتی دایم نارق ارم وی و ری وی و 
پژوهش های علوم انسانی ( فصلنامه دانشگاه قم), سال اول, شماره 
چهارم, 1379. 


0. تجدد, دین را ضعیف کرده است. مصاحبه عبدالله یوسف زادگان با 
سید حسین نصر, روزنامه شرق, 25 مرداد. 1385. 


1 تعلیم و تربیت اسلامی؛ قم, مجله معرفت.؛ موسسه امام خمینی رحمه 
الله, ش 69, سال 1382. 


2 پاسخ به رابرت کامینگ نویل, جام نو می کم (مقالاتی از اصحاب 
حکمت جاویدان), ترجمه امیر مازیار, تهران موسسه تحقیقات و توسعه 


3 جوان مسلمان و دنیای متجدد. ترجمه مرتضی اسعدی, تهران. طرح 
نو. چاپ ششم. 1384. 


4 در جست وجوی امر قدسی (گفت وگوی رامین جهانبگلو با سید حسین 


5 در غربت غربی (زندگی نامه خودنوشت دکتر سید حسین نصر)؛ ترجمه 


7. رویارویی تمدن ها و آینده بشر, ماهنامه کلک, ش 60: اسفند 1373. 


9 زمینه برخورد فرهنگ و تمدن ایران و غرب.: تهران؛ انتشارات مجله 
یغما, 1352. 


9 سنت عقلانی اسلامی در ایران, ترجمه سعید دهقانی, تهران. قصیده 


0 سنت. عقلانیت و دیانت,. هفت آسمان (فصلنامه تخصصی ادیان و 
30 1. 


ترجمه محمد محمدرضایی. قم, نامه مفید (فصلنامه تخصصی دانشگاه 
10 


اول: 1385 


4 کتاب ماه (ویژه گفت وگوی تمدن ها), تهران. اسفند 1377. 
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55 گفت وگوی تمدن ها و جهان اسلام, پاسخ ۳ به نظریه برخورد تمدن 
ها (مجموعه مقالات). به کوشش سلیم رشید, ترجمه سید محمد صادق 


6 معرفت و معنویت. ترجمه انشاء الله رحمتی, تهران, انتشارات 
سهروردی, چاپ سوم, 1385. 


7 ند تیان انا انم یهت وا تا رات توافت 
خای مارم 7 137 


59 نیاز به علم مقدس, ترجمه حسن میانداری, قم, موسسه فرهنگی طه, 
چاپ دوم, 1382. 


00 نصر. سید حسین و لیمن؛ الیور, تاریخ فلسفه اسلامی, ترجمه مهدی 
دهباشی, تهران, انتشارات حکمت, جلد اول, 1383. 


کهن: (مجموعه مقالات) به اهتمام مصطفی دهقان, تهران موسسه 


2 دورانت, ویل, تاریخ تمدن. مشرق زمین گاهواره تمدن, ترجمه احمد 
ارام, تهران, انتشارات فرانکلین, جلد اول. 


03. هانتینگتون, ساموئل, یی برخورد نمدن ها و بازسازی نظم جهانی, 
ترجمه محمد علی حمید رفیعی, تهران. دفتر پژوهش های فرهنگی, چاپ 
اول, 1378. 
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۵ ۷ ه۱21 ۸۸۲۱20۵۲۱2)). 


2 ۵63 1۵۲00۲) ۲۱۷ ۳۱۱۵50۵۵ ۳۵۲6۲۱۲/۵۱ ۲۱۵ .وبا ۸۵0 ,۲۱۲۱6۷ 
00/48ظ). 
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درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 


ادرس دفتر مرکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاح محمد جعفر آباده ای - کوچه 
شهید محمد حسن توکلی -پلاک 129/34- طبقه اول 

وب سایت: ۷۷۷۷۷۷۰0۲۱۵0۱۰۱۲ 

ایمیل: ۱۲0۵)۵0۱00۷۰۱۲] 

تلفن دفتر مرکزی: 03134490125 

دفتر تهران: 88318722 021 

بازرگانی و فروش: 09132000109 

امور کاربران: 09132000109 


